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वर्तमानकालकी दशाकी ओर दृष्टि डालनेसे विदित हुश्मा कि 
इस समय भोज्य पदाथे श्रर्थात्‌ गोरस दही दृत्यादि पू्वेक्नालकी 
अ्पेत्ता बड़ी कठिनाईसे मिलते हैं ओर वह भो बहुत क्रम | 
इसका कारण कया है, इसको किसने हरण किया है? इस प्रश्न 
की घोर ध्यान देते ही मेरा हर॒य हिपाके कठोर तथा पायवयी 
परिणामोंसे संदग्ध दो गया ? ऐसे दुःख उत्पादक तथ। द्वानि- 
कारक दिसाके महापापकी प्रथा नित्य प्रति बढ़ती ही जा रही है। 
यहाँ तक कि अब हिन्दू मुललमानोंके पारस्परिक विरोधका घूल 
कारण भी यही हो रही है। इस हिला ( बक्तिदान )-को कई 
मतावलम्बियोनि धर्मानुकूत मन रक्‍खा है। जिलसे उनकी 
प्रकृति ऐेसी बदल गई है कि वे इससे घूणा करनेके स्थान पर 
हे मनाते हैं ओर अपने अपने धमेशास्त्रोंकी शाड़में पशु बच 
जैसे महान पापकी गठरी बाँधते हैं। 
ऐली दुरवस्थाकों देख कर मुझे इस बातके खोज करनेकी 
उत्कणठा हुईं कि यद्वा वास्तवमें उन मतावज्षम्बियोंके घप्ेशाल्नं 
में पशुब॒ध ( बलिदान )-कोी श्ाश्ना है या केवल अविद्या तथा 
भ्ंध विश्वासके फारण यद कुप्रथा चलन पड़ी हे जिसने वर्तमान 
समयमें ऐसा सयकूर रुप घारण फर लिया है। इस विवारपें 
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भटकते इये मुके ध्षो बीत गये किसीने भी इस भेदकों प्रगट 
करके मेरा हृदय शाँत नहीं किया। मेंने जिसकी ओर दृष्टि 
उठाई उसोको इस भेदसे धअनमिज्ञ पाया। परन्तु मेरी लालसा 
इसके ध्यन्वेषणाथ प्रबल ही होती रही। प्रति धर्मके शार्त्रोंमें 
खें।जा परन्तु किसी जगद् पूर्णतया समाधान नहीं दुआ । अन्ततः 
पक दिन में श्रुति देवीरूपी गोमाताके प्रतिंबिम्बको अपने हृदय 
मन्दिरमें भक्ति भावकी वेदी पर विराजमान करके स्वयं उससे 
प्रार्थी इआा कि अब तेरे श्रतिरिक्त ओर कोई ममश्ञ नहीं हे जो 
इस भेदको प्रगट कर सके | तू स्वयं लब ज्ञानते हुये कालान्तरस्े 
कष्ट भोग रही है अब मुकसे यह तेरा कष्ट देखा नहीं जाता है 
कृपया वजलिप्रथाके भेदसे मुझे आगाह करके इस कष्टसे उद्धारका 
उपाय बता | 

मेरे इस प्रकारकें दीन वचनोंकों श्रवण करते ही वद देवी 
स्नेह तथा दयारसमें निमझ हो गई ओर गद्गद कणठसे बोली। 
बेटा | हिला ( बलिदान ) तथा मेरे इस कुप्रथा द्वारा कष्ट पाने 
का कारण केवल प्रविया झोर विद्रोद्द हैं। मनुष्य मोहवश धर्म 
के स्वरूप, धमशाखकी भाषा व निजदहानि आदिक बोधसे शान: 
भिन्न हो रहेऊह़ँ । इस समयमें किसीकी बुद्धि इतनी विकसित 
नहीं है कि वद दिसाके सूल कारणोंको जान, उसके दूर करनेका 
प्रथत्ल करे ! यद्यपि केवल निञ्ञ हानिकी ही ओर ध्यान जानेसे 
कुछ मेरे सपूत मेरे छेशोंका दूर करनेमें तत्पर हुये, परन्तु 
वास्तविक रीति न समझ सकनेके कारण वे अपने उद्दशमें 


;् ( ३ ) 


पूर्णीतया सफलीभूत नहीं हुये । परन्तु ध्रब समय अनुकूल है, 
क्योंकि तुथ जैसे सुधुत्र मेरी दशाकोा देख स्नेहवश दुखी हो रहे 
हैं, तुम्हारी पेली दुःखमयी दीनावख्या मुझसे नहीं देखी जाती । 
इसलिये में अति प्रसन्न हो कर तुमते यह भेद प्रगट कर रदी 
हूँ। इस मेरी वाणीके श्रवण मात्रपे ही प्रत्येक मनुष्य अपने 
घमं तथा कतंव्यका स्वरूप समझक्त जायगा शोर पेसे घोर 
अत्याचार तथा महान्‌ पापसे खथ उप्तको घ्णा उत्पन्न होगी । 

में इस “गऊवाणी"को उन्हीं गोमाताके कथनरूपमें 
आप सज्जनोंके पठनाथे समर्पण करता हूँ | गऊवाणी चूँकि घ्वयं 
प्रमाणित होनेके कारण अन्य प्रमाणों शी आवश्यकता नहीं रखती 
है इससे जहाँ २ अन्य प्रमाणोंकी आवश्यक्ता हुईं मेंने फुट नोट 
के तोर पर दे दिये हैं । 

“सेवक! 
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पहिला परिच्छेद । 
धमऊा स्वरूप । 


गो उवाच--धर्म शक विज्ञान या विद्या हे जिसका अमि- 
प्राय मनुष्यको संसघारके दुःख ओर ध्यातापसे निकालकर उत्तम 
सुखमें स्थिर करनेका है । मनुष्य सब कार्य अपने लाभाथ करता 
है । वेमतलब या बिना प्रयोजन बुद्धिमान पुरुष कभी कोई 
कार्य नदी करता हे । घर्मसेवनसे मनुष्यका यद्दी अभिप्राय है 
कि उम्पको शअनब्त, श्चिनाशी, अज्ञय सुख्यकी प्राप्ति हो, जो 
ससारी अवस्थामें नहीं मित्न सक्ती हे । 
संसारमें लोगोंके धन, दोलत, मान, मर्यादा, भोग, विलास 
इत्यादि उद्देश्य हुआ करते हैं परन्तु ये सबके सब केवल इन्द्रिय- 
सुस्त दें जो वास्तवमें सुख नहीं हैं वरन्‌ खुख-प्राभास हैं अर्थात्‌ 
वास्तवम सुख तो नहीं हें मगर स्थूलरश्टिसे देखनेवात्तोंको 
सुस्त समान भासते हैं । इसका कारण यद्द है कि ये सबके 
खूब तज्शिक हैं । गआ्रात्माकी तृप्ति इन से नहीं हो सक्ती है ओर 
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इनके सेवनसे जो खरादियां इस जीवनमें झोर श्रागामी जीवनमें 
होती हैं उनकी उपय! शददसे ढकी हुई खड़गकी धाश्को दी 
गई है ऊो मिठास तो रखती है परन्तु जिहा ओर हलककों 
काट डालती है। निशि बाखर खुख भोगते भोगते भा इन्द्रियों की 
तृप्ति नहीं होती इसलिये इन्द्रियोंकी दहकती हुई ऋश्निकी भाँति 
कहा + क्योंकि जितना ही थी अग्नि पर डाला जाय उननोी दी 
उसकी उया«८ और ध्चरयड द्वोती है । 
विषय भोगोंका स्वरूप यद्द है कि कोई बाह्य पदाथे क्‍यों न 
हो, चाहे उसे मनुष्यने स्वतः प्राप्त किया हो, चाहे किसी देवी 
देवताने प्रससक होकर २से दिया दो, प्रत्यक पदार्थ इन्टियोद्वारा 
ही भोगा जा रूक्ता है शोर इसी कारण सर्व पदार्थ इन्द्रियस॒र - 
को ही दे सक्ते हैं। उनके द्वारा कोई ऐसा सुख नहीं मिल सक्ता 
जो अक्षय अविनाशी ओर अनंत हो । 
सूख होग संसारकी चमक दमक ओर बेष भूषाके देखकर 
प्रसन्न होते हैं ओर यहां महत्तसरा बना कर कयाम करना 
चाहते हैं पःन्तु झत्यु किसी त्षण इस बातको ज़ताने और याद 
दिलानेमें चुटि नहीं ऋग्टी कि यह दुनियां केखल एक प्रफारकी 
सराय है कि जहांपर सदेवके लिये ठहरना सर्वथा थ्रसम्भव है । 
ऐसा स्वरूप प्राणियोंके नित्य छुखको इच्छा ओर संसारतमें 
सुखक्ी धझस्तमःताका हे | बुद्धिमान पुरुष शात्मा, इच्छाओं व 
संसार तीनोंके स्वरूप पर चेज्ञानिक दश्टिसे विचार करता है । 
जैने पूछ---माता ! आत्मा भी कोई पदार्थ है ? पश्चिमी 
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देशके पुड्ुलजवादी तो चेतनाकों अ्नित्त्य सिद्ध करते हैं फिर धमे- 
की आवश्यकता ही क्या है ? ज्ञो मर गया सो गया धर्म उसका 
कया करेगा ९ 

मानाने उत्तर दियाः --आत्मा पुद्रख ( है ४//07'नट0/ पट 
धक्ृति -से विभिन्न जातलिका एक द्रव्य है । चेतना उस भत्म- 
द्वव्यका गुण है इसीकोा जीवद्॒ब्य भी कहते हैं । पुद्ठतमें रूप, रस, 


$ 


> रः कु, हल्ट न । तट ! कं ध्म्यदः 
गंध, स्पा आदि होते है ; यद आत्यद्॒व्यमें स्रभादल नहीं डं।ते 
ट कु क ४ हक 
आत्मा अखशण्ड द्रव्य छू। ज्ञा पदाथ अखगणड हाता हैं चर 
३. किक शी 4 हे किया है 
आवेनाश भी हाता ६ अर्थात्‌ वद्द अनादे अनन्त होता द | 
न | ऋक छा प . ६६ चेक 
इस प्रकार पत्येक जीव एक अखणू्ड आर आवजिनाशी यदःथ हे । 
आस ५ कं बिक न्‍े नड #५७ अकाल 
पदिचमी बुद्धिमानोंने नी आत्माद्धो अखण्ड माना हैं । डब्ल्धू- 
रे जज तक 5 हू फिजे ताजिशभत् न्‍्क ५ री 2ेरि 
मेकजू गत़का रचा हुई फिाजयाला/जभूत्व साइकालाज टांस्पल 
पग्रामर सिरीज्ञ पृष्ठ 5८-७६ ( 7] प्॒रड0 02 ट८ट्छकों 7592॥008ए 
५ ८ : “९ _760 ४ + है: 5 
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इसका अथ यह है किः-- 


“हम बाध्य हैं इस वातके माननेकेलिये अर्थात्‌ मुकको ओर 
बहुतसे लोगोंको ऐसा ज्ञात द्वोता है कि अनुभवसंबन्धी विभाग 
व अश पृथक पृथक पदाथ नहीं हैं वरन्‌ एक दी द्रव्य वा णुरुप 
( सत्ता )के एकदेश भाव हैं। शोर चूँकि यह सेजेका कोई भाग 
नहीं है श्रोर कोई पोह्त्तक पदाथे नहीं है बल्कि सब पोहलिक 
पदा्थसे इस कारणवश विभिन्न है कि यह व्यक्तित्व-गुणसे 
भूषित है ओर तिसपर सी श्राकाशरे बहुतसे प्रदेशोंसे कर्तव्थ- 
परायण होता है ( अर्थात्‌ भेजेके विविध स्थानोंसे जिनमें चेतना 
संबन्धी कार्यवाही प्रत्येक ज्षण चालू रद्दती है ) इसलिये हम +! 
यद्द ज़रूर मानना पड़ता है किवह कोई अपोद्वलिक द्रव्य वा 
व्यक्तित्व ( सत्ता ) है। ओर इस सत्ताको, जिसका व्यक्तिगत 
चेतनाके एकपने ( प्रखगयडता ) के प्आधारके तोर पर मानना 
जरूरो है, हम उयक्तिकी आत्मा कह सक्ते हैं।” 

यह आत्माका स्वरूप जो पश्चिमी बुद्धिमानोंको बढ़ी कठि- 
नाईंसे अब विदित हुआ है भारतके ऋषि महात्मा सर्देवसे 
जामते शआये हैं । भात्मा धखगड हे इसी ऋारणवश कभी कोई 
मनुष्य अपने श्यापको समूहरुपमें नहीं देखता हे न कम्पनी या 
बोडंदी सांति कभी कोई मनुष्य अपने आपको जानता है कि 
जहां बदुपसका प्रश्न उत्पन्न हा । इसलिये आत्मा वास्तवमें कभी 
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स॒त्युको प्राप्त नहीं होता हे शरीरकी ध्पेत्तासे मरण जीवन होता 
है; द्ृव्यकी अपेत्ता झात्मा नित्य और प्विनाशी है| यह भझात्मा 
सर्वक्ष भी है । 

भेंने पूछा--माता ! आत्माकी सर्वेक्षताका प्रमाण क्‍या 
है। इसको माननेकेत्तिये तो कोई भी प्रस्तुत न होगा । 

प्राताक! उचचर *- आत्मा के स्वेश् हेनेमें सदेह नहीं; 
जनमत और हिन्दुमतके कुद्ध दशनोंम ओर बुद्धमतमें स्पष्टरीति- 
से शआ्रात्माकों स्वेश्ञ माना गया है | उसकी सर्वेक्षताका समाधान 
यूँ है हि दत्यके गुण एक्रसमान हुआ करते हैं, जैसे सोना, 
चाहे जिस देशमें हो उसके गुण संदेव एक ही प्रकारके होंगे । 
भेद केवल स्तवोटकी वजहसे होगा कि कहीं उसमें खोट अधिकांश- 
में पाया जायगा कहीं कम । परन्तु जहां कहीं शुद्ध सोना मिलेगा 
उस्रके गुण सदेव एकददी प्रकारके होंगे । यही दशा आत्माको है। 
शान व दशन आत्माके निञ्ञो गुण हैं ओर यह प्रत्येक श्मात्मामें 
विद्यमान हैं। यद्यपि कहीं तो यह प्रगट हैं ओर कहीं छुपे हुये 
हैं। कहीं कम हैं, कहीं अधिक। अस्तु; जो बात एक आत्मा 
जञानता है उसको ओर सब आत्मार्य भी ज्ञान सक्तो हैं। इस- 
लिये प्रत्येक आत्मामें उन सब बातोंकों, जिनको गत ऋालमें किसी 
ब्यक्तिने जाना था, जिनको ध्ाज कोई व्यक्ति जानता है और उन 
सबको भी जिनको ध्यागामी कोई व्यक्ति जनेगा, जाननेकोी योग्यता 
है। अथांत्‌ हर आत्मामें यह योग्यता है कि तीनों लोकों और 
तीनों कालोंके सर्वे क्ेय पदा्थोको जान सके और यह भी हपष्ट 
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है कि कोई ऐसा पदार्थ न कहीं है, न हुआ होगा और न कहीं 
दोगा, जिसको जाननेकी आत्मामें योग्यता न हो | कारण कि 
शैय पदाथके अतिरिक्त कोई ए#४दा0७7 ( आज्ञेय ) पदार्थ नहीं 
हो सक्ता है क्योंकि विना प्रमाणके किसी वस्तुका अस्तित्व 
माना नहीं जा सक्ता है ओर प्रमाण उस वस्तुका, जिसको कभी 
कोई जान ही नहीं पावेगा, कैसे संभव है ! अतः एी]|0जज 
(आअश्लेय) कोई पदाथ नहीं हो सक्ता है आर ।॥097 वा (098 ))|९ 
अर्थात्‌ शेय पदार्थाकः जद्दांतक संबन्ध हे वहांतक प्रत्येक पध्ात्मा- 
में सम्रस्त वस्तुओं ओर हाल्तोंके जाननेकी शक्ति विद्यमान दी 
है। अतः प्रत्येक आम्मामें सर्वेज्षता स्वभावसे ही मौजूद है। 
वास्तविकता यह है कि आत्मा स्वयं शानस्वरूप -व शानमयी है । 
जीव द्वव्यकी ही दशाओं वा परिवतेनोका नाम कान है। आ।त्मा- 
के बाहर तो पदाथ हैं, ज्ञान नहीं है । ल्लवान था स्वयं आत्माका 
दिव्य प्रदाश है । | अनन्त ज्ञानके साथ आत्माम अनन्त दशनकी 
शक्ति भी विद्यप्तान है। यह प्रात्मा वास्तवमें बडे अदभुत शक्ति- 
बाता द्रव्य है । जरा विचार तो करो कि वाहरी यदाथेकि दशेन- 
का क्या भाव दे ? शंख खुली नहीं (क एकदम आधी दुनियां 
प्रकाश व रूपसे चमकती हुई आंखके समक्ष मोजूद है। भला 
कया यह किसी प्रकार कुलकी कुल भांखके भीतर घुल्त जाती 
है। वाहरसे तो केवल कुछ सूक्ठम पुद्रछ परमाणुओंकी किरणें वा 
लहरें ही जिनकी अग्नेज़ीमें ४।|7७//०४ कहते हैं चन्षुओं पर 
पडती दें ओर चक्तु इन्द्रियले मिली हुईं नाडियोंपर अपना प्रभाव 
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डालती हैं । आत्मासे तो उनका मिलाप कहीं दूर पशभ्दर जाकर 
होता है। झोर यह भी नहीं हे कि आत्मा ही चक्ुदारा बाहर 
निकल खड़ा होता है। ओर यदि ऐसा दो भो तो भी उसको 
दर्शन केसे हो सक्ता है? अतः जब आत्मा जहांका तहां है और 


बाहिरी दुनियां भी जद्वांकी तहां है ओर केवल कुछ सूच्तम परमार 
ही वाहरसे आत्मा तक पहुंछते हैं तो क्या यह करथश्पा नहीं है कि 


आत्मा भीतर बैठे बेठे ही सब कुछ देख खक्ता है। यथाथेता यह 
है कि दशन भी ज्ञीवद्रव्यकी पर्याय है, बाहिरी इन्ड्रियोत्तेज्रऋ 


सामग्रीके ध्राश्रव पर जो परिवतेन आत्मामे दोता है उसी 
अनुसवदा ताम दशन है। शोर शव अगर तुम इस बात पर 


विया? करोरे कि यह परिवनेनत आत्मामें सत्र देश नहीं हं!ता है 
बल्कि केबल उप्यके एक देशमें होता है ओर वह भी उसने हीमें 
जितनेसे चत्तु इन्द्रियकी भीतरी खूतच््म ताडियोंका सम्बन्ध है तो 
तुप इस बालकों सहजमें ही एम जाओगे कि यदि शात्याकी 
प्रकाशशक्ति पक्र देश ही नहीं बठ्कि सर्वोध व सब देशप्रें जाग्रत 
हो जाय तो कितना अपूर्व व ध्यतन्त दशत उसको होगा! अत; 
प्रत्येद्ष आत्मा स्वमावसे है| अनन्त दशनओ गुणसे भी पूरित है 
ओर वडी शदभुत बात यह है कि अन्तरीक्ष दशन संसार के 


ऊं 


प्रदाथाका ज्याह्ा त्यों जहाऊा तहां रशांता हैँ 
मैंने बिनय किया!--कि माता यद्द तो में भली प्रकार 
समस्त गया कि हर आत्मा स्वभाषसे ध्यमर ओर सर्वश है परर 


अब में यह जानना चाहता हूं कि श्ात्माकों अधिनाशी सुख भी 
कया किसी भांति प्राप्त हो सकता है ? 
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माताने उत्तर दियाः--हां ! हर श्रात्मामें इस बातको 
योग्यता है कि वह अनन्त अविनाशो खुख्यको प्राप्त करे | भाव्मा 
स्वभावसे ही अप्नन्दस्वरूप है | सांसारिक खुल्न दुःख तो पदाथों 
के संयोग वियोगसे उत्पन्न होते हैं वा मनकी कल्पना द्वारा उत्पन्न 
होते हैं। परन्तु वह ध्मानन्द बल्कि परमानश्दकी अथस्था जो 
कि उससमय श्रात्माके अनुभवमें आतो है, जब वषह्ठ इश्वियोग 
थ अनिष्ट संयोगके वखेड़ोंसे मुक्त होता है, स्वयं भ्रात्माके भीतर 
से हो उत्पन्न दोती है ओर इसलियग्रे आत्माके वास्तविक स्वरूप- 
को प्रगट करतौ है । योगीश्वरोंका जो शांति ओर आनन्द योग- 
समाधिमें प्राप्त होता है. वद्द कहीं उनके वबाहरसे नहीं ध्याता । 
कारण कि आअत्माके बाहर किसी स्थान पर घध्यानन्दकी गोलियां 
नहीं विकती हैं कि जिनके खानेसे खुख्की प्राप्ति हो । बल्कि 
बाहरसे तो जो पदाथ भ्ात्मामें प्रवेश कर सक्ता है वह केवल 
इन्द्रियसुख ही हो सक्ता है जो त्णिक है ओर भध्न्तमें प्रशांति- 
का दाता हैं ओर वास्तविक सुखसे विपरीत है। उस आन्तरिक 
जात्मिद् परमानन्दके समझनेकेलिये जिसका भनुभव योगी- 
अ्वरोंको होता है एक दृर्शांतकी भआवश्यकता हे। देखो! जब 
कोई काय जिसके लिये परिश्रम करते हो, सफलताको प्राप्त होता 
है तो उस्समय जो आनन्द प्राप्त होता हैं वह कहांसे आता है ? 
मान लो कि तुम धकालतकी परीक्षा दे कर उसके फज़की वाट 
देख रहे हो फिर तत्तण एक तार तुम्हारे पास आता है कि 
तुम परीत्तामें उस्तीशें हो गये। भ्रबव बताशो कि यह आनन्द जो 
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तुमको तारके बांचनेसे प्राप्त दुधा कह्टांसे थ्राया ? क्‍या उस 
कागज भरा हुआ था जिस पर तारकी सूचना लिखी थी या 
उस+ शब्दरोंमें था ? नहीं ! क्योंकि वैसे कागज तुमने सहस्त्रों 
दफः देखे हैं ओर वे शब्द तो कोषोंमें ही लिखे हुये हैं परन्तु कभी 
तुम उनको एढ़ कर आनन्दित नहीं हुये । अतः यह स्पष्ट है कि 
परीक्तामें 5त्त!ण दोनेकी सूचना पर जो आनन्द मलुष्यको प्राप्त 
होता है वह मीतरसे आता है बाहरसे नहीं। ओर इसी कारण 
से उत्पन्न होता है कि सूचनाके पहुँबनेस जो आत्माके पर्यायमें 
परिवतन होता हे वह स्वयं सख्रमयी है । भाधाथ यह है कि 
खूचनाके मिलनेस एक दम उन समत्त कठिनाश्यों, परेशानियों 
ध्योर फप्टोंका जो वकालतको पढ़ाईके कारण तुमको मेलनी 
पड़ती थीं विनाश हो गया झौर डनके नष्ट हो जानेके कारण 
आत्मा तज्षणमात्रकेलिये अपने स्वाभाविक स्थरूपमें एक अश तक 
उपस्थित हो गया | स्वभावसे द्वी परमानन्द्स्वरुप होनेके कारण 
आत्माका अपने स्वरूपमें उपस्थित होना ही श्ानन्दमयी हे। 
जिसका भनुभव तुरन्त होने लगता है। इसी कारण योगीश्वर 
ओर मद्दामुनि बाहरी संसारकी ओरसे दृष्टि फेर कर अपने 
स्वात्म-ध्यनु भवमें लोन हो कर अत्तय सुल्लका अल्लुभव करते हैं । 
इसीकी प्राप्तिके लिये मुनीश्बरोंने कठिनसे कठिन तप किये हैं। 
यह आनन्द जो निजानन्द कहलाता है किसो वाह्य सुखप्रदायक 
सामित्रोके ध्याधीन नहीं है) यह पूर्णरुपस स्वाधोन है। इसका 
भोक्ता अपने निज स्वरूप ब स्वमाधमें यथाथे परमानन्दका स्नोत 
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पाता है ओर उसके अनुभव मम्न रहता है । जितनी जितनी 
स्वतन्त्रता अधिक बढती जाती है उतना ही यह ध्यानन्द म्वभावसे 
अधिक व पूर्ण दाता जाता है । इस कारणसे कि परमानन्द्‌ 
आत्मिक शुण हैं ओर गुण ओर गुणीमें कभी वास्तविक रीतिसे 
पृथक्ता नहों हा सक्ती है । इसलिये यह परमानन्द एक पार 
पूणतया प्राप्त दो जानेके पश्चात्‌ फिए कभी कम नहीं हा सक्ता। 

यद्द वाघ्तविर आनन्द इन्द्रियसुखोंकी भांति परात्रीन नहीं 
है, न त्तणिक है, न अन्तमें दःख उत्पादक ही होता है वग्ग्‌ यह 
वह निजानन्द है जो मुक्त परमात्माश्रोंको प्राप्त होता है, जा अनु 
पम्र दे ओर पूर्ण आात्मिक स्वतंत्रताका चिह्न है । 

आतः श्रात्मा स्वभावसे सवज्ञता, अमत्य और परमानन्दके 
गुणोंसे भूषित, ग्रखयड, अपोहलिक ओर ब्लानके परम उपोतिके 
स्वरूपचाला, अपनी सक्तःम स्वतंत्र, पराधीनतातस राहत, रूत्यु 
दुर्भाय असमर्थता व निर्वेलताका विउत्तोी ओर इसनिए अनंत 
शक्तिभान है। यही सब गुण प्रत्येक आवयारीका प्यात्माम 
स्वमावसे ही विदमान ऐं। ओर पूणारुयम शैजूद हैं | ऐसे नहीं 
कि किसाोमें स्रथावसे कम हों वा क्लिसीमें अधिक । यही गण हैं 
जा पूज्य ध्श्वरीय गुण माने गये हैं। स्वाभादेझ गुरणों ४ प्यपेत्ता 
परमात्मा वा इश्वरमें ओर साधारण आत्मामें कोई भेद नहीं है । 
भेद केवल इतना है कि संसारी शात्मामें यह गुण इस समय 
अपना पूरा कतंव्य नहीं करते हैं ओर दवे पड़े हैं । मिसाछ 
इसकी पानीकी वूँदकी है जो वास्तवमं दो प्र"रकी गैंसों 


( ११ ) 


(पदनकी किस्मके पुद्ल ) भर्थात्‌ हाइड्रोजन शोर आ्राक्सी जनके 
मिलनेसे बनी है । परन्तु जब तक वह गे पानौके रुूपमें एक 
दूसरेसे मिलती रहती हैं तब तक उनके स्वाभाविक गेसवात्ते 
गुण कार्यदीन रहते हैं। यहो अवस्था रूुंसारी जीवकी है जो 
वास्तवमें तो परमात्मा है परन्तु जब तक वह पुद्ल्षसे मिश्रित व 
वेटित रहता है उस समय तक उसका परमात्मापन कार्यदीन 
रहता है ओर दिखाई नदी देता। ओर जिस प्रकार पानीकी 
दशारें संयुक्त गेसोंका स्वभाव नष्ट नहीं हो जाता घरन्‌ उपस्थित 
रःता है, ओर उक्त गेसोंके पक दुसरेसे प्रथकू हो जाने पर ऋट 
प्रगट हो जाता है, इसीप्रकार झात्माका यथा स्वभाव भी नष्ट 
नहीं हुआ है वल्कि पुदुलके मिलापके कारण केवल पअ्रप्रगट. 
अर्थात्‌ दवा हुआ है । इस पुदलसे छुटकारा हो ता शात्या पर- 
मात्मा हो आय | हे पुत्र ! ऐसा अद्शुत स्यरूप इस जीयका है। 

मेंने पइन क्रिया:--उपकी महतो कृपा तथा दयासे में 
अपना अर्थात्‌ आत्माका वास्तविक स्वभाव व गए तो भलीप्रकार 
समकभ गया । परन्तु पुद्वलका स्वरूप हो इसमें आपने मिश्रित 
बतलाया है उसका रूप में नहीं समझ्का कि चद्ध क्या पदार्थ हे 
ओर किस प्रश्ार झात्मा तक झाता है और फैसे उसके द्वारः 
आत्माके यथर्थ गुर्योका घात होता है ? 

माताने उत्तर दिया।--हे पुत्र ! यह शरीर जो जीवके 
साथ लगा हुमा है यह म्तक अचेतन पदार्थ ही पुहलद्गव्यका 
बना हुआ है इस मसतकका सम्बन्ध ही गजब है ओर बढ़ा 
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; शानिकारक है । यह भी नहीं है कि यह मुर्दा जीवके आधोत इईं 

वर्क यहां तो विषय “"जिन्दहचदस्त मुर्दह” ( अर्थात्‌ जीवतेके 
मुर्दके दाथमें होने )-का है। यह बन्दीक्षाना हें जिसमें आत्मा 
बंघुआके सदश है | यद्यपि इसीके कारण झात्मा चलतः फिरता 
है। फिर यह केंद केसी है कि इसके भीतर ज़रा भी हिलने 
जुलनेकी गुज्ञाइश नहीं हे । यदि कोई मनुष्य इसमें शड्भग करे तो 
ढसरत मेरा प्रश्न हे कि तुम तो ग्रात्मा हो और यह शरीर पुद्ठल 
है जा तुमसे भिन्न द्रव्यका है ता फिर इसमेंसे निकल क्‍यों नहीं 
धाते हं। । इससे विद्दित होता हे कि जीव ओर पुदूयल मिन्तफर 
कुछ अंश एकमेक द्वो गये हैं । यही कारण हे कि ज्ञिससे उसके 
स्वाभाविक गुण घाते गये हैं, जेस-हाइड्रोजन व आक्सी जनके 


'स्घभाविक गुण जब वह मिल कर पानीकी पर्यायम उपस्थित 
होती हैं, घाते जाते हैं। अब इस पुहलका श्ात्माकी ओर आना 
केसे होता दे ? वह इस प्रकार हे कि इस पुद्लके आगमनकी 
आत्मामें तोन प्रशालियां हैं जिनको मन, वचन ओर काय कहते 
हैं। इनके द्वारा सूत्तम पुद्दल व्गंणाय हमेशा श्रात्मामं मिलती 
रहती हैं । देखो ! जब ध्यान जिह्ापर धरे हुये कोरकी ओर नहीं 
होता है तो उसका स्वाद नहीं आता है| शोर जब ध्यान उचर 
होता द्वै तो स्वाद आता है । दोनों दशाश्रोंमें कौर तो एक ही 
द्वारसे प्रविष्ठ हो कर ए$ ही मागे द्वारा चल कर एक हौ स्थान 
पर पहुँचत। है परन्तु श्सका क्‍या कारण दे कि एक दशामें तो 
डसका स्वाद आया ओर दूसरामें नहीं ? इसका उत्तर यह है कि 
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ज्ञीवके ध्यानमें यह विशेष शक्ति है कि उसके द्वारा झ्ात्मा पद:थों 
के सूच्म परमाणछुओंकों ्रपनी ओर खोंच लेता है। इसजिये 
जब ध्यान मुँदके कोरकी झोर दोता दे तो इस आकर्षण शक्तिके 
द्वारा आत्मा उसमेंसे स्वादकी सूद्रम पुदुछ वर्गेणाओोंशीं अपनी 
ओर खींच छेता है। झोर जब इसका ध्यान कहीं ओर होता हे 
तो रसके परमाणु ही जिहा झ्रोर हलकसे उतर कर पेटमें 
जा पढ़ते हैं परन्तु आत्मासे मितल्ल नहीं पाते हैं। रसके सूत्तम 
परमाणुओंके शात्मासे मिल जानेका की मियाई असर यह दोता 
है कि उसमें एक नवीन द्णा धर्थात्‌ 37906 एस (/008ल2९;०0 प्रश्ञा255 
( ज्ञानपरिणति ) उत्पन्न हो ज्ञातो है। ओर इस नवीन दशाका 
नाम स्वाद या स्वादका अनुभव है| ध्यानका ऐसा प्रभाव हे। 
उससे ग्रात्णमें क्राकषण शक्ति उत्पन्न दो जाती है जिसके कारण 
यह पुदलद्रव्यकों अपनी आर खींचता रहता हे शोर उससे 
मिश्रित होता रहता है। अब ध्यानका भावाथे यहांपर सीधासादा 
इच्छा है। क्योंकि प्राणीको जिस वस्तु की इच्छा होती है उसौ की. 
झोर उसका ध्यान होता है। भस्तु. यह प्रगट है कि जीव और 
पुद्लका मेल इच्छा के कारण दोता है। इस पुहलके मेत्तको 
द्रव्यफ्रम कहते हैं । इच्छाफा यह परिणाम तो जीव और पुद्टछ 
के मेलकी अपेक्षा हे | इसका दूसरा परिणाम भावोंकी अपेत्ता 
है जिसको भावकर्म कहना चाहिये। भावोंकी अपेत्ता इच्छासे 
रागद्वेषकी उत्पक्ति दोती है क्‍योंकि इष्ट वस्तुसे राग होता है ओर 
धनिष्ट वस्तुसे द्वेष। ओर रागद्वेषमें ही क्रोध मान माया लोभ 
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गमित हैं जो आत्मज्ञाममें अत्यन्त वाधक हैं। यद आत्मा अपनो 
इच्छाओं ओर ऋरधादि परिणामोंके वश झनादिकालले शआावा- 
गम्नप्रें है । कभी आज्ञ तक इसको शपना वोध नहीं छुआ ओर 
लू इसने कभी गत समयते अपनी स्वाभाषिक्र पूणताकों प्राप्त 
किया कपोंकि यदि यद ऋभी परमात्मायनकी स्वतंत्रताको प्राप्त 
हुआ होता ते! यह सर्वेश सनदर्शी अनंत शक्तिमान ओर परमा- 
नन्‍्दका भोगगेबाजा होठा ओर तोनों लोकमें ऐसी कोई शक्ति 
नहीं है जो ऐसे पूज्य गुझोंसे सखुशोमित परमात्माको फिर पकड़ 
कर पध्यावागमनवे चक्करमें डाज़ दे | अस्तु. यह सिद्ध ए कि यह 
जीव गतठसमयमें कभी पुहलवे मेलसे पाक न था अर्थात्‌ कब भी 
शुद्ध दशार्म न शा । ऐसा स्वरुप कर्तके आश्रवका हे जो मेंने 
तुझसे कहा । 

मेंने कह!:---आवागमनका सिद्धांत श्रापके व्चनोंद्धारा 
तो सणएनया सिद्ध है। क्योंकि यह बात तो बहुत ठीक है कि 
जो जीव अनांदिकालसे विद्यमान हे. वह अवश्य आयागमनके 
चक्कर में रहा होगा । परब्तु इसका कार्ण मेरी समक्षमें नहीं 
आया कि लागोंने पेखी सहृप्न बातके न सममझनमें भोख। क्‍यों 
कर खाया ? 

पावाका उत्तर--आवाध्मनके सिद्धांतम॑ तनिक भी 
संदेह नहीं है केघल अशानऊा पर्दा पड़ा हुआ है । क्योंकि यद्द 
प्रत्यत्त नहीं दिखाई देता ८ (४ एक जीवने एक शरीरसे निकल 
कर दुसरे शरीरमें प्रवेश किया । श्सी कारणसे कुछु लोग इस 
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वर्तमान समयमें इस जावागमनके मसत्तेसे इन्कार कर बेंठे हैं 
वरना केवल चावाक मतमें ही ह्सकों नहीं माना गया था। 
बोद्धातावर:बियोंने भी इस सिद्धांतों स्वीकार किया यद्यपि 
वे अप्माको नित्य नहीं मानते हैं। जिन ब्यक्तियोंकोी यह सिद्धांत 
ध्रस्वीकार हे उनसे पूको--आत्मा कोई पदाथे है या नहीं ? ध्यय 
झगर वह करें कि हां | हम प्ात्माको मानते हैं तो उन से पूछो कि 
वह झाज़ तक शुद्ध श्रयस्थामें था दा अशुद्धमें । ध्रगर वह बत्तर 
दें कि वह शुद्ध अ्वस्यथामें था तो यह वात भी अभी मिथ्या प्रमा* 
णित हो छुफी है । कारण कि शुद्ध जीव तो ईश्वर परमात्मा ही 
है और इसका आयागपनर्म गिरना वा गिराया जाना नितान्त 
बुद्धिके विपरीत है । बस वेबल एक ही उज़र अवशेष रह जाता 
है भोर वह यह है कि जीव अश्द्धदशामें अनादिकात्यम् ध्यव 
तक फार्यहीन / शिगाटंओा- 655 ) पड़ा रहा और श्रव इस 
अनन्त समयके व्यतीत हो जाने पर एउ-दर्म जन्म धारण कर 
बैठा । इस संसारमें जीव अनंत हैं ओर उनकी दशायें ओर 
जीवनकी गतियां भी वहुत प्रकारकी हैं। अगर गत सलम्नयमें सब 
जीव कार्यहीन चुपचाप पड़े रहे तो उनमें योनियों ओर दशाओं- 
के अन्तर केसे दो गये ? ओर अन्तर भी केसे कि एक बुद्धि- 
मान है तो दूसरा मूखे । एक अन्धा है तो एक सूजनता, एक 
मोत्तका खोड़ी है तो दूसरा नरकगामी, कोई धनवान है कोई 
निधन है, कोई तन्दुरस्‍्त व खूबसूरत हे तो कोई रोगी व कुरूप 
है।यह भेद तो मनुष्योंके हैं। मनुष्यों ओर एशुओं ओर बन- 
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स्पति श्रादिके झन्तर तो ओर भी बड़े हैं। क्या क्िली देवी 
देवताने इनकी ऐसी दशायें बना दीं, आर विना अपराध ही १ 
अगर ऐसा हो तो देवी देवता संसारी जीवकी भांति अन्यायी 
व रागी ठेपी ढहरते हैं। ओर नहीं तो मानना पड़ेगा कि जीवों - 
का वर्तमानका जन्म कोई अनोखी अलोकिक घटना नहीं हे जो 
अनादिकालसे उपस्थित जीवके जीवनमें प्रथनवाःर हो हुईं दो 
बल्कि पुक प्राकृतिक नियम है जिसके अनुसार अशुद्ध जीवका 
नित्य जन्म मरण हुआ करता है जबतक वह माक्ष नपात्े।! 
आरत्माके सम्बन्धमें ग्रशुद्धताका पश्थ ही यह है कि वह शरीर- 
धारी हो | शत; जब वह इस जन्‍्मसे पदले अशुद्ध अवस्थामें था 
तो शरीरचारी तो अवश्य ही हुआ। जिलसे यह सिद्ध होता है 
कि पहले शरीरके सुत्यु होनेपर ही :हां जन्म हुआ दे ओर यह 
भी नहीं है कि हम पेला मान ले कि किसीने इस स्वभावसे 
पूज्य श्ात्माको पोह्लिक आपविश्नतामें ऊपेटकर कहीं डाल रक्‍खा 
था जिससे वह शरीरधारों तो नहीं था परन्तु बिलकुल ज्योंका 
तयों कार्यटरीन, इस तमाम अनन्तक्ालमें जो गत समयका अर्थ हूँ 
पडा रहा। यहां भी यदि किसी इेश्वर परगात्माने ऐसा काम 
किया तो अत्यन्त घृशित काम किया । मगर वास्तच्र्मे यह बहल 
भी सर्वेथा व्यथे है । क्योंकि केवल बाहरसे पुष्ठ जमे लिप्त होनेसे 
आंत्माके यथाथे परमःत्मापनके गुणोंका घात नहीं हो सक्ता है । 
गु्णोंका घात करनेके लिये तो यह श्रावश्यक हे कि जीव कोर 
बुद॒ल जीवके प्रान्तरिक भावों अर्थात्‌ इच्छा द्वारा मिलकर एक 
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मेक दो जायें जो शरोर धारण करनेका भाव है। ओर जोयन्मुक्त 
जीव तो शरीरमें रहते हुये भी सर्व होते हैं ओर परमानन्दफा 
ग्रसुभव करते हैं। क्‍योंकि उनके शरीर तो होता दे परन्तु घातिया 
कमोका अभाव हो ज्ञाता है। कप्से कम यही दशा उस आत्मा- 
की होगी जो पुदलमें लिपटा हुग्रा है मगर शरीरधारी नहीं दे। 
अस्तु, यह प्रगट है कि गत सम्यमें बराबर यह आत्मा शरीरधारी 
रहा है । नहीं तो यद्ट परमात्मा होता ओर इसका फिर शरीर 
घारण करना नितांत ध्सम्भव होता । जीवात्म! ओर परमात्मा 
का भेद शव स्पष्ट है। गुणोंकी अपेत्ता जीवात्मा ओर परमात्मा 
पक ही द्रव्य हैं ग्लोर समान हैं। पर्याय ध्र्थात्‌ अवश्थाकी अपेत्ा 
परमात्मा शरीर व कमेबन्धनसे मुक्त, बांक्लाश्यों व कांज्षाओंसे 
रहित, निज्ञानन्दके परम सखुखमें लीन, भ्रत्तय अविनाशी पद्म 
विराजमान है ओर इसके विदद्ध जीवात्मा शारीरिक संयोगके 
कारण सब प्रकारकी अशांतियों आतापों बन्धरनों ओर भगड़ोंमें 
फंसा हुआ यमराजके चुंगलमे पड़ा हुआ है । धरम सिखल।ता है 
कि संसारी जीव भी अपने आातापों संतापोंसे निकल कर ऋमे- 
बन्धनोंको तोड़ कर दैहरदित शुद्ध आत्मिक छविको प्राप्त होकर 
सात्तात्‌ परमात्मस्वरूपको भारण कर सक्ता है। इस परमात्म- 
पदकी प्राप्तिका उपाय एक स्थात्म-अनुभव है| जिसके द्वारा वह 
आकर्षण शक्ति जो सूक्ष्म पुद॒त्त वगगेणाओंको खींच कर आत्मार्मे 
मिलाती रद्दती दे, नष्ट हो जाती है। अतः स्वात्म-अनुभव ही मोक्त 
का माग हे । 
च्‌ 
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मेरा प्रश्चौ--माता | में ग्रपना वास्तविक स्वरूप तथा 
शावागमनका चक्र ओर पुदूगलका ध्याखब शआादि भलतौ प्रकार 
समझ गया हूं। परन्तु आपने शभी कहा हे कि मोक्ष भ्र्थात्‌ 
छापने वास्तविक स्वरूपमें विराहशमान होना स्वात्म-अ्रनुभवका 
फल है। स्वात्म-अनुभव में भली प्रकार नहीं समझ सका हूं 
कृपया इसे विस्तारपूथक वर्णन करके मेरा बोध कीजिये | 

माताका उत्तर!--पुत्र ! स्वात्म अनुभवमें दो पत्त हैं । एक 
स्वात्मा ओर दूसरा अजुभव । जिस पदार्थका अनुभव करना है 
वह स्वात्मा है । परमात्माका अनुभव न तो सम्भव ही दे पध्ोर 
न वास्तविक आनन्दका कारण हो सक्ता है । अध् यह अपर 
साफ हो गया कि स्वात्म प्रनुभवकी आवश्यक्ता इसलिये हें कि 
सांसारिक सुखोंस अबतक तेरो तृप्ति नहीं हुई ओर न आगामी 
दो सक्ती हे बल्कि उन्होंने तो तुझे स्वात्माके शानस ओ साक्तात्‌ 
परमात्मा हे वश्चित रक्खा है। कोन पदाथ हे जिसको आत्माने 
गत समयसें दृज़ारों छाखों वार नहीं भोगा। गत समयका 
परिमा!णा विदा रणीय है। करोड़ दो करोड यहां काई चीज़ नहीं 
हे अदों खबोँसे भो काम नहीं चलता श्रसंख्यात ध्वर्यं अपूर्ण 
पैमाना है । अनन्तकी गिनतीसे छोटा कोई शब्द गत समयके 
भावको पूर्णतया प्रगट नहीं कर सक्ता | यह आत्मा अनादि पधअनंत 
है ओर इस गत अनादि अनंतकालमें बराबर सब प्रकारके विषय- 
भोगोंके विविध योनियोंमें भोगता रहा है तिस्त पर भी इसकी 
तृप्ति कमी नहीं हुई । झयोर न कभी स्वात्म-अनुभवके बिना दोना 
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सम्भव है | स्वात्म अनुभवका स्वरूप इस प्रकार हें-- 
दोह।--निजमें निजको आपसे, निज द्वाश निज काज | . 
निज लखि मानेँ अनुभऊँ, निजानन्द रससाज ॥ 

दुसरा पत्त स्वात्म-अनुभधका “प्रचुभव” है। यद्यपि शब्द 
धअ्रनुभव' साधारण शब्द है कपोर नित्यप्रति मनुष्य इसका प्रयोग 
करते हैं ता भी इसकेलिये दाशैनिक विचारकी ध्यावश्यकता है । 
यदि ऐस्क नहीं है तो स्वात्या तो तुम हो दी; स्वयं अपना अनु. 
भव भो ऋर लो ! सपाजों लेकचरों व उपदेशकॉकी श्आवश्यक्ता 
ही क्‍या है ? यथार्थता यद हे कि चह काम जो सबसे सरल होना 
चाहिये कमेकन्धनके कारण प्रत्यन्त दुघ्तर हो रहा है। आश्चर्य 
की वात यह है कि जीत अपना अनुभव करना चाहे ओर फिर 
न कर सके । किसी दूसरेका अनुभव ही तो दूसरो बात थी 
तब तो वह डस दूसरे व्यक्तिकी मर्जी पर श्रवलम्बित दोता। 
किन्तु यहां तो जीव स्वयं उपस्थित है ओर स्वयं अनुभव करने- 
को भी प्रस्तुत है। फिर भी सफलता नहीं होती! कोई कहता 
है कि मुझे (20020७8७0) (्‌ सित्तका प्कामश्र होना ) नहीं 
होता । कोई कहता है मुझे मेडीटेशन ( )(०१॥(७४०-ध्यान ) 
सिखा दो । कोई भक्तिमागमें घटका पड़ा है। कोई कीं टकरा 
रहा हे ओर कोई कदीं रलकक रहा है । इससे तो प्रतीत होता 
है कि स्वात्म-प्रनुभव कोई सरल वात नहीं है। शास्त्रोंका भी 
यही कथन है कि प्रथम विषेकसे श्रद्धा उत्पन्न होती हैं और 
अद्धाके उत्पन्न होने पर तीन चार योभनियोंमें मोक्त होती है। 
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मोत्तछुदरीसे ऐसे सतमेंतमें चट मंगनी पट विवाद नहीं हो! 
जाता । कायदे ओर तरीकेते प्रत्येक काम कप्ना होता है। 
सिड़ीपनसे कुछ लास नहीं होता | परन्तु जोश ओर साहसे तथा 

उत्कंठा जितनी बढ़ती रदह्दे उतना ही अच्छा है। अनुभवका स्वरूप 
इसप्रकार हे कि किसी ध्यन्य पदार्थके जाननेमें आत्मा स्वये अपना 
बोध करता हे कारण कि अन्य पदाथका शान गत्माको स्वये 
आत्माकी ज्ञान चेतनाकी दशाओंके परिवतनोंद्वारा ही हो सक्ता 
है और इस फारणसे कि आत्माकी ज्ञानचेतनाके परिवतंन 
भ्रात्मद्रव्यसे भिन्न काई अस्तित्व नहीं रखते हैं। इसलिये ढनका 
अनुभव स्वयं अपने अझनुभवहीके साथ सम्भव है दूसरे छुझस्य 
शवस्यामें बिना शान चेतनाके परिवतनोंके पर पदार्थका बाच 
नितांत असम्भव है | अब जो जीवकों पर पदार्थ के जाननेमें 
अपना बोध होता है वह गोणरूपमें होता हैं. मुख्यरूपमें नहीं ॥ 
इसलिये पेसा विद्त होता है कि ज्ञाननवात्लेकों दूसरे पदाथक्का 
तो बोध हुआ परन्तु अपना नहीं । यही दोष इस स्वात्म अनुभव 
में है। इसी दोषको दुर करना है। जिससे स्वात्माका अनुभव 
ओ इस समय गोणरुपमें होता हे मुख्य रूपमें होने लगे ओर पर 
पदार्थका बोध गोणरूपमें रह जाय । स्वात्म अचुभवका मुख्य तात्पये 
यह हें कि स्वका अनुभव मुख्य हो शोर परका धनुभव गोण हो, यहां 
दशा इसके विपरीत है। इसीको अ्रश्रेज़ीमें /?५४॥ ॥7 06 ८7" 
ए७०६९ (6 ॥073९ (अर्थात्‌ छुकड़ेकों घोड़ेके ग्रागे लगाना) कद्दते 

हैं। अतः जीवको केवल इतना ही काम करना है कि घोड़ेको उस 
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के योग्य स्थान पर लगावे धर्थात्‌ जो वस्तु भ्रव गोण है उसको 
मुख्य कर दे ओर मुख्यको गोण कर दे । अब ध्ात्मा तो जहांका 
तहां है । उस्तको तो उठाकर किलो ओर स्थान पर नहीं घरा 
जा सक्ता | धर्थात्‌ घोड़ा तो अपने ख्यान पर है केवल छकड़ेको 
जिस स्थान पर वह ध्यव है धद्दांसे हटाकर उसके योग्य स्थान पर 
खड़ा करना है। घोर इसमें ही सारी दिक्त घ कठिनाई है। 
क्योंकि यह छकडा तहिरुद्ध इसके कि यह अचेतन ओर अड 
है जगतप्रसिद्ध अड़ियलत टट्टूसे भी श्रधिक अड़ियल हे । इस 
का अपने स्थानसे हटाना बड़ा कठिन है। यह वह शत्रु दे कि 
जो इससे लड़ने झाता हैं उसका आधा बल तुरन्त हर लेता है 
आर फिर उसको खुगमतासे कुचल डालता है इसको मारनेके 
लिये भी बुद्धिमत्ताके पेड़की ध्याड़ पकड़नी पड़ती हे । क्योंकि 
यह केवल जीघात्माकी इच्छाश्रोंका पुंज हे जो विषय वासनाओं 
के रूपमें इंद्रियोंको ्वुभाता रहता है और इस कारणवश 
आत्माको गोण प्रवस्थामें डाल रखता हैं प्रतः इच्छाका निरोध 
पूरा पूरा हो ठो शत्रु पर विजय प्राप्त हो। इसलिये राग व द्वेष- 
को हृदयसे पृथक करना है। क्रोध मान माया लोभको नष्ट करना 
है । मिथ्यात्वकी प्रबलता ओर इन बुरे कषायोंकी तीवतासे साथधा- 
रणतया चार डिगरीका ज्वर प्रत्येक समय सेसारी जीवको चढ़ा 
रहता हैं जिसके कारण धर्मोपदेश उसको बुरा मालूम होता है । 
अब मिथ्यात्व ग्रोर कषायोंकी प्रबलतामें कुछ न्यूनता हो जाती 
है ओर ज्वर पक डिगरी उतर जाता है तो उस समय जीवको 
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सत्योपदेशमें रुचि उत्पन्न हो जाती हैं मगर उसपर अमल नहीं 
कर सक्ता है। इसके उपरांत जब एक डिगरी ज्वर ओर हट्का 
हो जाता है तो वद्द एक देश चारित्रका पालन करता है 
ओर स्थूलरूपसे अहिंसा, सत्य, अचौये, स्वदारसंतोष व परि- 
प्रद त्यागके पंचव्तोंका पालन करता है | फिर एक डिगरी ज्वर 
जब आर उतर जाता है तो घह सन्यास आश्रमकी कठिनाइयों- 
को सहन करनेकेलिये उद्यत हो जाता है ओर साधुओंके 
कठिन ब्रतोंको पालने ज्गता है | अन्तर्म जब चारों दर्जका ज्वर 
जाता रद्दता है तो वद्द जीवन्मुक्त दो जाता है ओर सर्वशताको 
प्राप्त करता है । अब वह केवल शरीरमें होनेके ऋारण संसाररमें 
रहता है ओर जब आयुकर्मके पूणण होने पर शरीर पृथक हो जाता 
है तो तुरन्त निर्बाणत्तेत्रमें विशुद्ध नूर ( जीवद्॒व्य )की छविकों 
धारण किये इये मुक्त जीबों अर्थात्‌ परमात्माओंके स्थान पर 
विशजमान द्वोता हैं। ओर नित्य परमानन्दका खुख भमोगता है। 
यह आत्मिक ज्वर हल्का ऊंसे हो ? कठिनाई सार! प्राप्म्भमें 
है जब रोगीको घर्मोपदेश ही कड॒वा प्रतीत होता हैं। क्योंकि 
घमेलाभम एक दफा होनेझ पश्चात्‌ तो फिर सब मांमला सहल 
हो ज्ञाता है। फिर तो श्रद्धा अपना प्रभाव स्वतः दिखाती है 
शोर धीरे धीरे अवशेष तीन डिगरियोंका ज्वर नष्ट हो ज्ञाता है। 
पंरन्तु कठिनता प्रारस्भमें है जब जीव धर्मके नामसे भागता है । 
और पाखय्ड ओर हिसामे निम्न रहता हैं। ऐसे खमयमें 
धामिक डाक्टर लोग घम उपदेश नहीं देते हैं। श्ससे तो उस - 
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को तुरन्त के ( अत्यन्त अरुचि ) हो ज्ञातो है। ओर फिर बह 
हाथ धरने नहीं देता है। उस समयमें केवल एक ही ओषधि 
है जो किसी विधिल पिलानी चाहिये। ओर उस ओऔषधिका 
नाम अहिसा हैं। जब यह ओषधि रोगीके पेटमें पहुंच जाती है 
तो इससे उसके ज्वरकी तेजी ओर विषमतामें कुछ कमताई हो 
ज्ञाती है श्रोर दया ओर रद्मकी फकलऋ उसके चेहरे पर आ 
जाती है | बस [| दयाका गुण हृदयमें उमहा मानो आत्महानका 
समय आया, फषयोंकि दयाक्ता भाव ही थ्ात्मा अर्थात्‌ जीवकी 
प्राण रत्ताका है। यही कारण है कि ऋषियोंने अदिसाके विषयर्मे 
कहा है कि 'अदिसा परमो धरम: । जहां ओर कोई ओषधि सफल 
नहीं होती, जहां गोगी श्रोषधिके नाम मात्रसे भागत/ है वहां यह 
अहिसा अपना कतंव्य दिखाती है भोर जो रोगी किसी अन्य 
दवाईसे शच्छा नहीं हो सक्ता उसको चंगा करदी हैं। भस्तु, जो 
जीव अद्दिपाके शुभ नियम पर अमल ऋरते है वे ही मोत्तके 
अधिकारी होते हैं । शझ्रब इस वातको झुनो कि धर्म ताभ 
होनेपर इच्छाका निरोध केसे हो ? यह नो श्रत्यक्ष प्रगट हे कि 
बिना सीढीके छुत पर चढ़नेकी कोशिशमें कष्ट ओर परेशानीके 
अतिरिक्त शोर कुछ नहीं मिल सक्ता है, इसलिये यह पध्ावशध्यक 
है कि नियम ओर क्रमसे उसके नए करने +% प्रयल किया ज्ञावे | 
यदांपर दो नियम याद रखना चाहिये । प्रथम तो सब प्रकारकी 
इच्छा ओंकी जीव एक दम नहीं छोड़ सक्ता है ओर दूसरे यद कि 
सबसे बुरी भाइतों व इच्छाप्रोंडा त्याग सबसे पहिल्ते दोना 
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आहिये । क्‍योंकि निःकृष्ट ( दुष्टतम )की डपस्थितिमें नीच ओर 
नीचतर ( दुश्तर ) छोड़नेसे क्या लास ? निरूएमें तो नीय व 
नीचतर दोनों ही सम्मिलित हैं, इसलिये जब दहन दोनों नियमों 
पर ध्यान दोगे तो यह छात हो जायगा कि ( १ ) मांस (२) 
मदिरा (३ ) ह्ञुआ (७ ) चोरी (५) तमाशबीनी ( ६ ) शिकार 
(७ ) मूंठ थोत्तना यह सात बातें एकदम छोड़नी चाहिये। 
क्योंकि ये अन्य सब धुराइयोंकी जड़ हैं। इसके उपरान्त पंच- 
छत जिनका पूर्व वणन हो चुका रे, पालने चाहिये । फिर धीरे २ 
अपने धापको संन्‍्यासके कठिन मार्गके लिये तेबार करना 
चाहिये । इस कालमें ग़हस्थीमें रहकर ध्पोर विवाह करके उत्तम 
सज्न पुरुषके तोर पर भोग विलास भी टीक है। परन्तु चित्त: 
को जस्ति अहां तक बने उदासीन रूप रहे। ओर बदि सम्यक: 
दशनका लाभ हो गया है तो यह स्थयं उदासीन रुपमें परिवर्तित 
होने लूगेगी। भ्रततः ४५-४४ बर्षकी शवश्थाएें गृहख्य संन्यास- 
के योग्य हो जाक्गा यदि उसकी होनहार शुभ है, नहीं तो 
झागामी जन्ममें पुएयका फल भोगेगा ओर वहां संन्यास लेगा। 
संन्यासीके तोर पर अब उसका खसारसे केवल इतना ही सेबच 
रहता है कि बह शुद्ध भोजनके निर्मिस उत्तम शदस्थके यहां 
जाता है वा झपनी शक्तिके अजुसार जरमोपदेश सझआन पुरुषोंकों 
देता है प्रवशेष लचेकाल उसका प्रयल यही रहता है कि स्वात्म- 
अलुभध प्राप्त हो । बथाथेमें साघुका जीवन प्रारस्भमें बड़ा कष्ट- 
साध्य जीवन हैं। मृदस्थ तो पूरी २ उदासीनताकों भी कठिनाई- 
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से प्राप्त होता है किन्तु साधुकों उन सम्पूर्ण इच्छाश्योंकों पूरा २ 
नष्ट करना हैं जो स्वात्म-झनुभवको नहीं होने देती हैं। वह रस 
ज्ञय मार्ग अर्थात्‌ 02):0- [!४॥] खत्य.श्रद्धा धर्थात्‌ शम्बकूदशेन 
89४| #ै)09७)९१2० सत्य अर्थात्‌ सम्बकूड्ान और ह8)0- 
-0->000०६ सत्यमार्ग अर्थात्‌ सम्बकूचारित्र पर सावधानीके 
साथ चलता है | भझोर अपनी शक्तिक्रे भ्र॒सार नित्यप्रति उन्नति 
करता रहता हैं। इस रलत्रय मार्गका भुख्य करतंब्य इस प्रकार 
है। सम्बगदशनका कतेत्य यह है कि दृश्कों आनश्द व पूर्णताके 
बन्दरगाहकी झ्लोर जहां जीवको पहुंचना बाडछुनोय हैं वराबर 
लगाये रहे । ओर एक क्षणकों भी उसको किसी दूसरी दिशा- 
में न जाने दे । बह जहाज़के पतवारके सरश हैं क्‍योंकि जिधर 
पतवारका रुख होता दे उधर हो ज्ञद्दाज जलता है । जिखके 
जीवनरूपी नोऋाके पतवारका रुख प्रन्य ख्यानकी ओर हे 
उसका भोत्तस्थानको पहुंचनेकी श्याशा करना व्यथे है । सम्बक्‌- 
ज्ञान वह जद्दा ज़रानीका नक्शा है, जिससेझागंका हाल ठीक २ 

। पी डर 445 हे 
मालूम दवोता हैं कि कहां चद्र्ज डे ओर कद प्रेहद्ख और कहाँ 
अन्य प्रकारकी कठिनाइयां हें | जिस मल्ाबके पा 
नहीं है उसकी नोका समुद्रले ब्ं 
मागमें ही कहीं चद्धानोंसे टकर 
चारित्र तीसरा रल इस रल्त्रय मागका है। इसकी आवश्यक्ता 
टोक वैसी ही दे जैसी जहाजको स्टीमकी श्यावश्यक्ता होती है । 


क्योंकि नोका जवतक चलेगी नहीं, उद्दिश्स्यान बन्द्रगाद्द तक 
हक 
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कभी नहीं पहुंचेगी। पतवार ओर मागेका चित्र केवल क्या 
करेंगे । इसी प्रकार सम्यकृदशन झोर सम्पकृक्षान बिना सम्पक्‌ 
चारित्रके कार्यहीन ही रहते हैं। तिसपर भी यह टीभ ही हैं कि 
सम्यक्द्शनक प्राप्त होने पर चारित्र कमी न ऋभोी ठोक हो ही 
जाता है क्‍योंकि जिसके मनमें यह बात निश्चित हो गई है कि 
उसको अम्ुक स्थान पर जानेसे अवश्य ही बड़ाभारी लाभ 
होगा वह एक न पक दिन उधरको चल दी पड़ेगा । दुबिधावाला 
तो चाद्दे न जाय परन्तु दृढ़ निश्चयवाला विना जाये कभी न 
रहेगा । सम्पकृचारित्र वास्तवर्भ स्वात्मश्नुभव हो डरे ऐसए पहिक्ते 
कह! गया दे। परन्तु इस स्वात्म अनचुभवक्री सिद्धिक लिये इसमें 
बाधक होने दाली आदतों, इच्छाओं ओर कषायोंका नष्ट करना 
है। साधुका बल यही काम है कि वद्द श्रपनी इच्छाओं आदतों 
ओर कषायोंक्री जड़ बुनियादले नण्०ट कर दे जिसल कि फिर 
कोई भी वाधक स्वात्मअसुभवमें न रहे । इसल्तिये वह न भूख 
प्यासक्री परवा करता है, न कीड़े मकोड़ों व जानवरों + काटने - 
की, ओर न वह शारीरिऋ आरामको दूंढ़ ता हे, न क्रोध, मान, 
माया, छोसका अपने मनमें आने देता है। नियम ओर ऋम जो 
धर्मसे सम्बन्धित हैं उनकी वह सख्तीसे पावन्दी करता है। 
ओर अन्ततः कठोर तपस्या द्वारा वह अपने मन वचन और 
कायको अपना दास बना ल्षेता है जिससे यह फिर उसके स्वात्म 
अनुभव विश्न नहीं हात सके । जो लोग ८णाल्शा7शक्वंत07 
( चित्तके पकाप्र न होने )& शिकायत करते हैं उनको अब ज्ञान 
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लेना चाहिये कि क्यों उनका ध्यान स्थिर नहीं रहता हैं। 
ध्यान मनद्वारा होता हैं शोर मनकी यद्द श्रवस्था है कि 
जरासी पीड़ा कहीं शरीरम हुई ओर तवीयत वेचेन हुई ॥ 
जरा किसी मनको ल्ुभानेवाली वस्तुका ख्याल आया ध्यान 
और मन वेकाबू होकर भागा । अतः यथार्थ ९०००९7॥४ २९ 
( झ्रचल ध्यान ) केवल मन, बचन ओर कायके पूर्णतया वशमें 
हो जाने पर टी होता है। अब ध्यानके विषय सुनो । ध्यान 
चार प्रकारका होता हैं । एक वद्द जिसमें दिल दिसाके कामोंमें 
लगा रहे ओर उसमें प्रसन्न हो । यह अत्यन्त बुरा है। इससे 
हृदयमें कठोरता उत्पन्न होती है झर यह नरक ओर निरुष्ट 
दुर्गतिका कारण है| दुसरा वह ध्यान हैं जो विषय घासनाओंमें 
लगा रहे । यह श्णवियोग आनष्ठ संयोगरुप है । यद्द भी बुरा है। 
शोर दुर्गेतिका कारण है। तीसरे प्रकारंका ध्यान आत्मविचार 
धर्थात्‌ धमसम्बंधी बातोंका ध्यान हैं जैसे तत्तविचारादि। 
इस समय तुम्हारे मनकी प्रकृति घर्मध्यान रूप है । चोथे प्रकार - 
का ध्य|न हो शुक्र ध्यान कहलाता है स्वात्मध्यान व योग समाधि 
हैं जो अन्तर्म बढ़ते २ शुद्ध स्वात्म अनुभव व निधिकतप समाधि 
का स्वरूप धारण कर लेता है। निविऋतप समाधिका स्वरूप 
यह हैं कि आत्मा स्वये बिना मन, वचन व कायकी सहायताके 
सात्तात्‌ अपनी सत्ताका प्रनुभव निविप्नरूपसे करे। यही ध्यानः 
परम शुक्लुध्यान है जो मुक्त ( शयेरगद्दित ) व जीवन्मुक्त ( मुक्तिके 
निकट पहुंचनेवाले शरीरसहित ) परमात्माओंके होता है साथा- 
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रण साधुके कभी मन कभी वचन कभी काय योगसे स्वात्म- 
अनुभव होता है । मन वचन काय ध्यानके योग कदलाते हैं ओर 
साधारण साधुके ध्यानमें यह थोड़ो देर्तक ही स्थिर रह सक्ते 
हैं। इसके उपरांत बदल जाते हैं । परन्तु जब साधु उन्नति करके 
ऊपरके दजोमें पंच जाता है उस समय इन योगोंमेंसे एक ही 
योगका सहारा ल्लेकर उसका ध्यान ठहर जाता है | गणशदस्थके 
लिये स्वात्मअनुभव करोब २ असम्भव हे। उसका मुख्य ध्यान 
धमेध्यान हे जिसमें उसको जितना संभव हो अपने मनको लगाये 
रहना चाहिये परन्तु उसके लिये भी यह उचित है कि दिनमें 
कमसे कप्र एक दफे स्वेरेको शोर हो सके तो दो दफे वा तीन 
द्फ अर्थात्‌ खबेरे, दोपहर, शामको ०कांत स्थानमें बेठकर मन- 
'को स्वात्मअनुभवमें लगावे। नियम वहीं है जो साधुकरा हैं। 
अथोंत्‌ या तो शरीरके यक्रोमेंसे किसी पर अपने ध्यानको स्थिर 
करके आत्माके अस्तित्वको अनुभव करे वा मनमें शुद्ध पूर्ण पर- 
मात्माके स्वरूपको स्थिर करे ओर विचारे, कि में यहां हूं वा 
शब्दों द्वारा अपनी आत्माके स्वरुपका अनुभव करे। एक खुगम 
डपाय इस खात्मअनुभवका यह है कि आसन लगाकर बेठ 
जाय वा स्बड़ा हो जावे ओर अपने शरीरमें अपने आत्मदेव- 
को निर्मल सफेद नूरकी भांति था दिव्य प्रकाशके सदश भान 
करे | इसमें बड़ा आनन्द मिलता है । शब्दोंद्वारा स्वाव्मअनुभव 
भी बड़ा आनन्दायक है। अपनेही आत्माके पूज्य स्वाभाविक 
शुर्णोका चणन करना है जिससे उसकी परमात्मापनको शक्ति, 


( २६ ) 


जागृत हो । जितना समय इस स्वात्मअचुभवेंं दिया जावे 
उतनाही थोड़ा हैं। क्योंकि आत्मामें यह भी गुण है कि जिस बात 
को वह निश्चयपूर्वक मान छेता है वेसा ही दो जाता है। अतः 
यदि इस आत्माक्ो इस बातका टृढ विश्बास हो जावे कि में ही 
परमात्मा हूं तो यह शीघ्र ही अपनी इच्छाओं ओर बन्धनोंको नष्ट 
कर डाले ओर स्वयं परमात्मा दो जावे । तात्पये यह है कि धर्म 
शभ्राप्मिक विजशान दे जिसकी शिक्षा यह हे किः-- 

(१) औवात्मा ही स्वभावसे परमात्मध्वरूप हे । 

(२) भ्रमुक्त दशामं जीवात्मा अपने स्थाभाविक गुर्णासे 
अनभिज्ञ होता है ओर इस कारण परमात्मपदको 
प्राप्त नहीं होता है । 

( ३ ) स्वात्मअन्ुभव द्वारा जीवात्मा रोत्त ओर परमात्म- 
पदको प्राप्त कर सक्ता दे 

( ७ ) स्वात्मश्नुभवके लिये तपस्या आवश्यकीय हे । 

( ५ ) तपस्याका भाव इच्छाओं ओर बाबक्वाश्रोंका सर्वथा 
नष्ट करना है अर्थात्‌ इन्द्रियनिश्रह ओर विष 
भोगोंसि शुह मोड़ना है । 


दूसरा परिच्छेद । 
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ञ “जआारतवर्षाय घम” 


मेंने कहाः--माताजी ! आपके मुखारविन्दसे धर्मका 
स्वरूप मेंने सुना ओर घर्मास्तसे मेरे भीतरी अंधकारका नाश 
हुआ ओर मेरे आत्मिक संसापक्ी शान्ति हुईं | परन्तु में उसके 
अवणसे एक प्रकारके चकररमें पड़ गया हूँ कारण कि यह धर्म 
शिक्ता जो इस समय मेंने खुनी है इसका वर्णन कहीं पर मेरे 
देखनेमें नहीं आया ओर न पत्रित्र वेद ही पाया जाता है। 
कृपया मेरे इस भ्रमको दूर कर दीजिये । 

माताक्ना उत्तर:--जो धर्मेका स्वरूप कि आज तुझूको 
बताया गया है यही वास्तविक धर्म है । यही सब धर्मामें किसी 
'न किसी रुपमें पाया जाता है। संसारके धर्मोमें जैनधर्म ओर 
हिन्दूथम दोनों सबसे प्राचीन हैं। इन दोनोंकी भो यद्दी शिक्ता 
है। वास्तवमें वेद संस्क्रत भाषामें नहीं लिखे हुये हैं। तूने यह 
समभ कर कि वेद संस्कृत भाषामें ही लिखे हुये हैं उनको पढ़ा। 
इसलिये उनका वास्तविक रहस्य तुकको विदित नहीं हुआ । 
घास्तवरम वेद दो भाषाओंम लिखे हुये हें एकमें नहीं। ऊपरी 
भाषा संस्कृत है परन्तु असती भीतरी भाषा काव्य अलक्लार 
स्वरूप है। संस्कृतके पढ़नेसे तो केवल अलड्ुगरोंका वर्णन 
मालूम दो जाता है । उनके भाव समझते तो चास्तविक धम्मका 


( ३१ ) 


पता लगे। सब वेदोंमें प्राचीन ऋग्वेद हैं मगर स्थूल दश्सि पाठ 
करनेवालों को उसमें कम आवागमन व आत्मस्तरूप जैलो बातों 
का भी पता नहीं चलता.। परन्तु यह सत्य हे कि ये सब बातें 
उसमें मोजूद हैं। क्या यह बात तेरी समक्कमें नहीं आई ? 

मेंने कहा'---म्ाताजी | आपका कथन सर्वेथा सल हे 
परंतु मुक्त जैसे मूखके समझूझे आपका उपदेश सहजमें ही 
कैसे आवे ? मुझे तो ऋग्वेदर्म देवीदेवताओंकी स्लुतियां दी मित्नती 
हैं । इनके अतिरिक्त मेने वेदमें ओर कुछ नहीं पाया । न अल्लड्वार 
ही देखे और न कहीं आवागमन, कमे, आत्मा श्त्यादिका वर्णन 
ही पाया | तथा अब कृपा करके मेरे श्ञान चत्तुओंको खोध्व दीजिये 
ओर मुझे बताधये कि यह कया भेद हे कि मुझे सत्यथमेंका 
स्वरूप जो आज आपने समझाया, वेदोंम नहीं मिला। ओर 
कृपया अत्लारकी मापाक्रा बोच भी मुझे करा दी जिये। ओर 
इस विषयको रष्टान्तद्वारा स्पष्ट रीतिसे समम्काह्ये ताकि मेरी 
तुच्छ बुद्धिमें यह्‌ भेद मलीप्रकार आ जावे। 

माताने 5त्तर दिया;--पुत्र ! वेद भाषा बड़ी उत्तम 
शंलीकी क्राव्य रचना हैँ। संस्क्रतम उसले उत्तम अलड्भार कम 
मिलेंगे धमंन्ननके पूज्य नियमोंक्रो ही देवी देवताओंके रूपमें 
वर्णन किया गया है। वर्तमान समयके मनुष्य बड़े सडडूमचित 
विचारवात्ने होते हैं। बुद्धिमत्ताक़ी अपेत्ता इनको शूद्र कहना 
ध्नुचित नहीं होगा । ऐसे लोगोंको वास्तवमें वेदोंका पठन 
पाठन मना है कि यह कहीं कुछका कुछ अथे न लगा ज्षेव । वेद 


( हेर ) 


बुद्धिगस्य ही दें परंतु जब उनका अथ गलत लगाओगे तो वेदोंका 
दोष कुछ नहीं हे । इसलिये पिछले समय विद्याओंमें काव्य 
अलकुर निरक्त आदि पर अधिक जोर दिया जाता था। कारण 
यही है कि ज्ञो व्यक्ति कि काव्य रचना निदक्त व अलझ्भा रकी विद्या से 
अमभिज्ञ है बह कभी वेदके वास्तविक भावकों नहीं समक सक्ता ! 
वरतेमानकालमें लोग देद भाषाको शब्दार्थर्म पढ़ते हें। इसप्रकार 
तो यदि शुद्ध भी सेस्क्रत भाषा सोख के तो पढ़ सकेगा । तो फिर 
ब्राह्मण ( बुद्धिमान ) ही को पढ़नेकी आज्ञा क्‍यों दो जाती । अस्तु; 
यथःथ बात यह हैं कि वेद काव्य अलझ्ृतरयुक्त हैं ओर उनका 
धरे केवल ब्राह्मत ( पणिद्त ! गण हो जान सक्ते हैं, शुद्र 
( तुच्छ बुद्धिके मनुष्य ) नहीं। अब देख ' में तुके वैदिक घमंका 
असलीभाव समकाती हूं । इसको ध्यान देकर सुन ! इससे तेरा 
कल्पाण होगा 

यह तुमे बताया जा चुका है कि सत्य धरामिक विज्ञानक्रे 
अनुसार (१) प्ात्मा ए[क द्रव्य है जो सर्वेक्षताकी योग्यता 
रखता है अर्थात्‌ वह सर्वेड दोता यदि वह उस आववित्रताके 
मैलसे ज्ञो डसके साथ लगा दुआ है पृथक्‌ दोत।। ( २) अपवित्र 
थ्रात्मा इन्द्रियों द्वारा बाह्य संसारसे व्यापारमें सलग्न हे ओर 
प्रावागमनर्म चक्कर खाता है । (३ ) तपस्या ओर इन्द्रियनिम्नद, 
परमात्मापन शोर पूर्णेताकी प्र।प्तिके साथन हैं। दूसरे शब्दोंमें 
प्रत्येक आत्मामें परमात्मा हो जानिकी योग्यता विद्यमान हैं परन्तु 
बट जब तक पुदलमें लिप है तब तक वह संखारी जीव 


( हेडे ) 


( क्षपवित्र अचस्याम ) ही रहता हैं और तपस्या द्वारा पुद्रलसे 
निश्क्ृति पा सक्ता हैं। अतः तीन बातें जो मोज्षके अमभिलाषीको 
आननी आवश्यक हैं वह यह हैंः-- 

(१ ) शुद्ध जीवद्रब्यका स्वरूप । 

(२ ) जीवात्मा ( अपवित्रात्मा )की दशा । ओर 

(३ ) अपविज्ञताके हटानेक उपाय | 

यही तीनों बातें वह विषय हैं जो वेदिक देवालयमें तीन बढ़े 
देवताओं सूथये, इन्द्र, शोर अम्निक रूपमें पेश किये गये हैं । 

(१) खूरप सर्वेशताका सूचक ( चिन्ह ) है क्‍योंकि जिस 
प्रकार सूथयके गगनमें उदय होने ते सब पदाथ दिखाई पड़ते हैं 
डसी प्रकार जब सर्वेशताका गुण जीबमें प्रादुभृत हो ज्ञाता है 
'तो वह सब पदार्थोकों प्रकाशमान कर देता है । 

(२) इन्द्रका भाव सांसारिक अयविन्न जीवसे है, जो 
इन्द्रियों के रा सांसा।रक भागोंमें सलभ होता है । 

(३) भ्रनल तपस्याक्री मृति हे जो मोत्तका कारण हे । 

व्यारेके साथ, इन्द्रने 

( १ ) गौतमकी पलीसे ज्ञार कर्म किया ; 

(२) जिसके कारण उसके शरोरमभें फोड़े फुनसियां फूट 

निकलों । 

(३ ) यह फोड़े फुनसियां बरह्माजीकी कृपासे चत्चु बन गये । 

( ४ ) इनके ध्मतिरिक्त इन्द्र अपने पिताका भी पिता हे । 

. इन बातोंकी विधि--मिलान निम्लप्रकार हे-- 
ह। 


( बेड ) 


(१५)(क) जारकर्मका भाव जीवका प्ररृति-समागम 
:कअरथांत पुद्नलमें प्रवेश करना है, जो मंत्तके इच्छुक पुरुषोंके लिये 
सछायोग्य (वर्जित) कम है । क्योंकि मोत्षका भाव ही प्रकृतिर्सयोग 
से वियोगका हैं। 

( ख ) जीवन ओर बुद्धि जंवके दो गुण हें जिनमेंसे जीवन 
सदेव स्थित रहता है बुद्धि समय समय पर प्रत्यक्ष ओर विलीन 
होती रद्द हैं जैसे नींदमें उसका वितल्तीन हो जाना । 

( ग) जीवनकेलिये शिक्षाका द्वार बुद्धि हे चू'कि बाह्य 
पुस्तक व गुरू तो ज्ञानप्राप्तेके सहकारी कार ण ही द्वोते हैं, असली 
कारण नहीं । मै 

( घ; बुद्धि सामान्यतः प्रकतिसे संबन्‍्ध रखती है ओर 
बहुत ६ म आत्माकी झोर आकर्षित होती है। उदाहरणरुूप 
पाश्ात्य बुद्धिमताकोी देख कि जिसको अभी तक भ्रात्माका 

पता ही नहीं क्षगा है । इसलिये जीव ओर प्रकतिके समागमको 
काव्यर चनामें इन्द्र ( जीघात्मा )का गुरु गोतम ( बुद्धि )की पलो 
( पुद्॒ल्न > प्रकृति )से भोग करना बाँधा गया है । 

(२) फोड़े फुन्सियां अज्ञानी जीव हें जो प्रक्ृतिमें लिप 
होनेके करण अपने वाध्तविक स्वरूपसे अनभिश्ष हें | यद अश्ञा- 
नगताके कारण प्रथम ध्यघे हैं। 

( ३६ ) परन्तु अब उनको यद्यज्ञान, अर्थात्‌ इस बातका शान 
कि आर्मा दी शअ्रह्म है, हो जाता है, तो ऐसा होता हैं मानो 
उनकी धाांखें खुल गई । इसी बातको अझलंकारकी भाषामें इस 


३५ ) 


तरह पर दिखाया दे कि बह्माजीने प्राथेना पर हृपालु हो कर 
पापके चिन्द फोड़े फुन्सियोंको आंखोंमें परिवतित कर दिया । 

(४) अन्तमें इन्द्र अपने गिताके भी पिता हैं क्पोंकि-- 

(क ) शब्द पिताका हथे अलुकारिक भाषामें उपादान 
कारण हैं। ओर क्योंकि-- 

(स्व ) शुद्ध तीवका उपादान कारण पशुद्ध जीव है ज़ब कि 
अशुद्ध ( अपवित्र ) जीव स्वयम प्रक्ति और जीवद्गब्यसे बना 
है । इसलिये एक दुसरेझा उपादान कारण ( पिता ) है । 

यह संक्तेपतः इन्द्र और उसके अपवादरूप जार कमेका भाव 
है। इस देवताका शत्रु अन्यकारका असर है जिसका भाव 
अज्ञानता है | घोर वर्षा जो इन्द्रहारा होती हे वह उस शांतिकी 
बष्टि दे जो कषायों श्मोर मिथ्यात्वके तपनके दूर होनेपर होती 


ह मद्दान देवताओंकी त्रिमूतिमं तीसरा देव अग्नि द्दे जो तपस्या 
की मूर्ति है । तपका संबन्ध यहांपर स्वयं प्रगट है। अप्नि शब्द 
ही तपस्याके भावको उद्दीोपन करनेके लिये बहुत उचित है । 
क्योंकि तपस्याका ब्यथे वास्तवर्म वेराग्यकी श्य्मिसि जीवको पविश्र 
करना दे । अप्रिके विशेष चिन्द निम्न भांति हैं:--- 

१--उसके तीन पेर हैं, व 

२--सात हाथ, ओर 

३--खात जिह्ाएं हैं। 

४--वह देवताओंका पुरोहित है जो उसके बुलानेसे 
धाते हें । 


( रे६ ) 


५--वह भक्तय ओर श्रभक्तय श्र्थात्‌ पवित्र ओर अपवरित्र 
दोनोंको खा जाता है ओर 
६--वह देवताओंको बल देता हैं। अर्थात्‌ ज्ञिनना अधिक 
बलिदान अप्निको भेंट किया जाय उतनी ही देवतःश्ोंकी पुष्टि 
होती दे । 
इन अत्यन्त सुन्दर विचारोंकी विवेचना निम्न भांति है; 
१--तप तीन प्रकारसे हाता दें-अर्थात्‌-- 
(के ) मनकोी वशामें लाना 
( ख ) शरीरकोी वशम लाना, 
( ग) बचनको वशमे लाना | 





यदि इनमेंसे केवल दोको ही वशमें लाया जावे तो तप 
ध्छूरा रहेगा । ओर कोई चतुर्थ घस्तु वशमें लानेको नहीं है। 
ध्व च्यूकि तपस्याके यह तीन शाधार हैं इसत्तिये इसके तीन पग 
कहे गये हैं । 

२--सात द्ार्थोका भाव ७ ऋद्धियोंसे है। जो तपफ्स्वियोंको 
प्राप्त हो जादी हैं । मेरुदगडमें जो ७ योगके चक्र हैं उनमें हरफ्कमें 
पक प्रकारकोी ऋद्धि ( शक्ति ) गुप्तरीसिसे सप्र॒प्त मानी गई है। 
तपस्याचर णसे यह शक्तियां जाग्रत हो जाती हैं। चूंकि शक्तिका 
प्रयोग हस्तके द्वारा होता हे इसजिये इन सात शक्तियोंकी अध्नि- 
के सात उ हस्त माना हे । 

३- सात जिह्ा अग्निकी पांख इन्द्रियां, मन शधमोर बुद्धि हैं 
लिनको तपकी अम्लिमें स्वाह्य या भस्म करना हे । 


( ३७ ) 


४--चूकि तपस्या करनेसे आत्माके ईश्वरीय गुण प्रकाशित 
होते हैं इसलिये अप्लिको देवताओं ( > ईश्वरीय गुणों )का 
पुरोहित कहा गया है जो उसके ध्याह्मानसे आते हैं । 

७५- पुणयय ओर पाप दोनों बन्धन अर्थात्‌ आवागमनके 
कारगा हैं जिनमेंसे पुण्यसे हृदयग्राहो ओर पापसे अरुचिकर 
योनियां मिलती हैं। इन दोनोंको मुपुक्षुको शुद्ध भात्मध्यान 
/ समाधि )के लिये छोड़ना पड़ता है। इसलिये अप्निको पविश्न 
( पुगय ) ओर अपवित्र (पाप ) दोनोंका भत्तण करनेवाला 


कहा है । 
६-अश्रिका भोजन इच्छायें हैं अर्थात्‌ मनको मारना है 


क्योंकि तपस्यासे भाव इच्छाप्योंके त्यागसे हे । इच्छाओंके नाश 
करनेसे आत्माके ईश्वरीय गुण और विशेषण प्रगट और पुष्ट 
होते हैं । अत्तेकारकी भाषामें इन ईश्वरीय गुणोंका देवता कहते 


हैं। इसलिये अम्ि पर ( इच्छाओंका ) बलिदान चढ़ानेसे देव- 
ताओंकी पुष्टि होती है । 

अतत:; वदिक देवालयकी रचना ( तरतीब ) से स्प्ठतया 
निम्नल्तिखित भाव प्रगट होते हैं।-- 

१--हर व्यक्ति अपनी सत्तामें ईश्वर हे अर्थात जीवात्मा ही 
परमात्मा है । 

२--शुद्धात्मा पूर्ण परमात्मा होता है क्योंकि वद्द सर्वशतासे 
जो परमात्मापनका चिह्न है, विशिष्ट होता है । 


३-जीवका परमात्मापन उसके प्रकृति ( पुद्रछ )से संखुक्त 
होनेके कारण दवा इशा है । 


( डैे८ ) 


४--तपस्या वह मांगे है जो पूणता ओर परमात्मापनको 
पहुचाता है । 
इस प्रकार वेदोंक देवी देवताओंकी कथाशञ्ोंमें जीवन विज्ञान- 
के कातिष्य बलिए नियमोंकों ही अलंकारकी भाषामें प्रस्तुत किया 
गया हे। 
मेंने कर जोडकर कह[--माता ! आपकी वाणीने आज 
मेरे हृदयके अन्धकारको नष्ट करके उसके स्थानमें शानका प्रकाश 
भर दिया। अब में यह बात भमली प्रकार समझ गय। कि बेद- 
मंत्रोंका वास्तविक भाव निरुक्त अलंकारादि वेद अंगोंका जाने 
बिना, समभमें नहीं आरा सक्ता है। परन्तु क्या ही उत्तम लेखन- 
शेली है कि थोडमें ही सब कुछ कह दिया है । वास्तवमें सागर 
की बूंद्क ग्रन्तगंत करना इसीकों कहते मैं | धन्य हे उस काव्य 
रचनाको जिसमें यह विशेषता पाई ज्ञावे | धन्य है उस शानको 
जा मोत्त रा सच्चा दाता है | यथार्थभं अपनी आत्माके अतिरिक्त 
मोक्ष कदांसि मिल सक्ती है। मोक्त तो स्वयं अपना स्वरूप ही 
है, बाहर से काई केसे दे सक्ता है । माता आपको थन्य हे कि 
ध्यापने क्तशमाजमें मेरी अज्ञानताको दूर कर दिया ओर मुझे 
मोत्चनका पात्र बना दिया । अब मेरा संसार निक्षट आ गया। 
घोर अब में आपके मुखारविन्दसे अभ्निके स्वरूपकों खुन कर 
यह भी अच्छी तरहसे समझ गया कि केवल अग्निकी पूजा च्पयों 
की ज्ञादोी हे। फेरोंके समय भी अश्नि देवताकी पूजाका यही पथे 
है कि दुल्हा दुद्दन तपको साक्ती बनाते हैं श्यौर यही उनका प्रण 


( ३६ ) 
होता है कि सांसारिक विषय सेवन के सप्य पी यह बात सदा 
च्यानमें रक्‍खेंगे कि तप ही जीवनका उद्देश है, भ्रोर उसके नियमों 
को किसी प्रकार संग न होने दें गे । माता ध्यापको धन्य हे कि 
आपकी कृपाद्धारा में सहजपें ही ये सब भेद्‌ समम्कत गया। भव 
मेरी अ्मिलाबा गणेशनीका स्वरुप जाननेकी हे जिनकी पूजा 
हिन्दुओंमें ओर सब देवताओंसे पहिक्ने, कार्यके धगरस्मर्मे 
होती है । 
पाताजीने कहाः--तेरी बुद्धि तीव है| इप्रसे मुझे बडी 

प्रसशक्षता होती है । सुन ! गणेशजीका स्वरूप इस प्रकार हैः-- 

१--वह यूदे पर सवार होता है । 

२--उसके शरीरमें मानुषिक देहम॑ हस्तीकोी सूंड जुड़ी 
हुई है। 

३--बह देवताओं पं सबसे छोटा है ! 

४--पग्न्तु कब डसका आदर कायके प्रारम्भर्मे न किया 
जाये तो सबसे अधिक खाया है । 

५--वह लड़डू खाता है । 

६--उसका नाम पक:त है क्योंकि उसकी खूडें दो दांतों 
के स्थान पर पक्त दी दांत है 

इस बालक देवताका पता इ्स कालमें किसी जिशासको 
नहीं लगा, परन्तु भाव धामिक बुद्धि या समझ है जैसा कि 
निम्न सदशताओओंखे प्रगट है । 

१- चूदा जो सब पदार्थेके काट डालनेके कारण अधिहू 


( ४० ) 


विश्यात है उस शानका चिन्ह है जिसको एनेलिसिस ( 58) - 
-ए88« सत्यविकासविद्या ) कहते हैं । 

२--गशेश जिसका शरीर मानुषिक देह ओर हाथीकी सूंड: 
से जुड़कर बना है स्वयं संयोग आत्मिक (0900१688) झ्ञानकी 
सूति है। 

३--सत्य वैज्ञानिक बुद्धि देवताओं ( देविकगुरणणों )में सबसे 
कम उमरवाला ( बच्चा ) हे क्‍योंकि वह आवागमनके चक्रमें 
सदेवसे घूमने वाज्ने भ्रात्माकों जब वह मोक्त पानेके निकट होता 
है तब ही प्राप्त होता है । 

४--यद्पि धार्मिक बुद्धि देवताओंमें सबसे छोटी हे वह 
इस वात पर हठ करती है कि कार्यारम्स पर उसका पूजन किया 
जावे। क्योंकि विचारपूवक कार्य सम्पादन न करनेसे अवश्य 
नाश होता है । 

५-लड़ड्का भाव बुड्डिके फल परमानन्दसे है क्‍योंकि 
बुद्धिमान पुरुष स्वाभाविक रीतिसे परम खुख ( मिठाई )कोा 
माँगते हें, 

६--प्ऋदत का सेकेत अद्वेतवाद के नियम 'पको वह्म द्वितीयों 
नास्ति' की ओर हे । अथ यही ह॑ कि हर जीवके लिये स्वय॑ 
उसकी आत्मा ही वास्तवमें अकेला परमात्मा है । 

यह हृदयम्नाही मूृति गणेशजीकी है । 

मेंने कश।--माताजी ! आपने बड़ी कृपा की कि आपने 

गणेशजीके अदभुत भावका मुक्त पर प्रगट किया। श्रापकी 


( ४१ ) 


शिक्षा द्वारा कुल देवताओंका पता स्वयं सहजमें ही चल जाता 
है। और उनके स्वरूपके समभझनेमें अब कुछ कठिनाई मुझे 
नहीं पडेगी । परन्तु भव कृपा करके यह बताइये कि इस भारत 
देशमें सत्य विज्ञानके होते हुये भी मतभेद्‌ क्‍यों पड़ गये ? भ्ोर 
दर्शनोंमं पारस्परिक विरोच क्‍यों पाया जाता है ? ताकि मेरे 
हृदयको शांति हो । 

माताका उत्तर:--यह प्रश्ष बडा विवादास्पद है । इसके 
समभनेमें बडे २ बुद्धिमान चक्करमें पड़कर उल्क गये हैं। इस- 
का समाधान इ्स प्रकार है | दुनियांमें प्रादयीन दो ही धमे अथांत्‌ 
ज्नधरम ओर वेदोंका धम है| शेष सव धर्म इन दोनोंके पश्चात्‌ 
के हैं। इस वातकों वरतेमानकाल्तके सब वुद्धिमानोंने भी मान 
लिया है। वेदोंमे ऋगवेद ही सबसे प्राचीन है। जेनमत ओर 
वेदोंके मतका ठीक सम्बन्ध वही है जो विज्ञान ओर अलेकार- 
का हुआ ऋरता है| वास्तव सूच्तम दश्टिसे देखनेसे इनमें कोई 
भेद नहीं है । स्थूलदष्चिव!लेको जो वेदके मन्त्रोंके यथाथे 
भावसे अनभिश्ञ हैं भेद दीोख पड़ता है | पट दशनोंमेंसे कोई भी 
खथिक प्राच्नीन नहीं हैं । दशनोंके पारस्परिक विरोध दाशनिकों- 
की बुद्धियोंके कारणसे हैं । वोद्धमत अनुमानतः ढाई हजार वर्ष 
हुये भारतवषम स्थापित हुआ था । परन्तु शूुन्यवादकी नींव 
पर निर्धारित दोनेके कारण वह इस देशमें जड़ यहीं पकड़ सका 
तिस पर भी एक्र समय यद्द सारे देशम इस कारणसे फेल गया 
था कि इसमें तपको कठिनाई कुछ दलकी कर दी गई हे। बुद्ध- 


(६ ४२ ) 


मतके पश्चात बहुतसे मतमतांसर स्म्रय समय पर चलते रहे 
श्रोर जैसा जिसकी सम्रकमें श्राया वेसा उसने अपने लिये मत 
बना लिया परन्तु धर्मका असली स्वरूप वही है जो तुकको 
बताया गया है। 


“+०<्ज् ३-० ० रफेए फिकणत- - 


तीसरा परिच्छेद । 


कील +न+++++>_> न बिच 


“अन्यप्रचलित मत” 

मेंने कहा---है माता ! मेंने आपके कथनद्वारा वेदकी 
व्यवहरित तथा धलकृत भाषाको सममझ्कत लिया ।! अब मुझे कोई 
संदेह इस विषयमें बाकी नहीं रहा । परन्तु अब कृपया यह दियों 
के मतके रहस्थको मुकपर प्रगट कीजिये । धापके मुखःरविन्दसे 
इसके सुननेकी इच्छा है | 

माताने कटा:--यहदियोंके मतका रहस्य पुर कहानी 
द्वारा ही विदित हासक्ता हे, ज्ञों इस भांति है | आदम शोर 
हववाको ईश्वरने अदमके बाग, जिसको ईश्वग्ने बनाया था 
रकक्‍खा | इस बागमें ध्यनेक वृत्त हैं परंत बागके वीचम दो वृत्त 
हैं। जिसमेंसे एक नेकी आर बदोके शानके फलका वृत्त है' ओर 
दुसरा जीवनका दृत्त । यहां मनुष्य ( प्यादम )ने ईश्वरी आशाकी 
अवज्ञा की | योर सांप ( शेतान ) के वहकानेपर पहिक्ते प्रकार 
अर्थात्‌ नेकी ओर बदीके शानके वृत्तका फल खाया । जिसका 


( छई३ ) 


परिणाम यह हुआ कि वह अपने साथी हथवा समेत जो इस 
पापमें सम्मिलित थी ओर पश्चातमें उसको खी हुई, वागसे 
निकाल दिया गया। इस ध्मवशाके फलस्वरूत१ सत्युने भी आदम 
को आन घेरा | आदमके पहिले दो पुत्र हाबिल ओर कायन हुये 
इनमेंस कायनने अपने भाईकों मार डाला । इस कारणा इंश्वर 
( जेहमा ) ने कायनको श्राप दिया ओर वह पृथ्वी पर कारये- 
हीन फिरने लगा । इसके पश्चात आदमके एक ओर पुत्र उत्पन्न 
हुआ | इसका नाम उसने सेत रक्खा | सेतका पक पुत्र एनोस 
हुआ | उसके समयसे त्तोग जेहुआ ( हेश्वश )का नाम लेने लगे 
अपने ध्यापको जेहुआके नामसे कहने लगे । यह रहस्पपूर्ण 
कथा नक यहदी मतक भावकों पूरा करनेकोा यथेष्ट है | इस 
कथाका भावाथ इस मांति हैः -- 

१-बाग अदन जीवके गुणोंद्रा अलक्वार है। अथांत्‌ इसमें 
जीवकोा बाग ओर गुणोंका पेड्रोंपि संकेतित किया गया है । 

२८पेड़ोमें जीवन ओर नेकी व वदीके बोधके थे पेड़ सुख्य 
हैं। अतएव वह बाग मध्यमें पाये जाते हैं । 

३--आदमसे भाव उस ओवसे है जिसने मनुष्यकी योनि 
पाई हैं अर्थात्‌ जा मानपिक योनिम है । 

४--दववासे भाव बुद्धिका है जो आदमक सोनेके समय 
क्रादमकी पसती की बनाई गइ दूं यह एकयुक्ति-युक्त अलंकार हद 
क्योंकि अंततः बुद्धि तो जीवका ही गुण हेँ । जिसको नींदसे 
जागनेपर मनुष्य अपने पास पाता हें । 
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५--सब प्राणियॉमें केवल मनुष्य ही मोत्त प्राघ कर सकता 
है ओर इसलिये धामिक शिक्षाका वद्दी अधिकारी है 
पशुझोको बुद्धिकी कमी ओर शारीरिक तथा मानसिक 
न्यूनतायें मोत्तमें बाधक होती हैं। स्वगे और नरकके 
निवासी भी तपस्यासे वंचित रहनेके कारण मोत्त नहीं 
प्राप् कर सक्ते हैं। शत; मनुष्य ही केवल धामिक 
शिज्ञाका अधिकारी है । 


६--जीवन वृत्तका भाव जीवनसे हे ओर नेकी व बदीके 
शानका अथ संसारकी वस्तुओंका भोगरूपी सूल परि- 
णाम है। 

'9--पुणय पापके शानका फल (परिणाम ) राग व द्वेष है | 
क्योंकि मनुष्य उस वस्तुकी प्राप्ति ओर रत्ताका प्रयल 
करता है जिसको वह अच्छा समभता है आओऔर उसके 
ताशका प्रयल करता है जिसको वह बुरा समझता हे । 
ध्यव यदि तुम नेकी झोर बदीकी वास्तविकता पर विचार 
करो तो तुमको ज्ञान होगा कि वह वास्तवमें कोई नेस- 
गिक पदाथे नहीं हैं ओर न स्देव एक ध्यवस्थामें स्थिर 
रहनेवाली चस्तु है । वह तो केवल परस्पर संबंधित 
शब्द हैं। जैसे वृद्ध पुअहीन धनवान घरमें पुत्र उत्पन्न 
होनेका हथे मनाता है किन्तु वह निकटस्थ दायाद 
( भागीदार ) जो उस धनवानके सतानदहीन मृत्यु होने 
की बाट जोद्दता था, उस पुत्रके कारण दुःखमें डूब जाता 
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हैं। तो भी बच्चा जिसके कारण एक व्यक्तिको द्ष ओर 
दूसरेको दुःख होता है भ्रपनी सत्तामें केवल एक घटना 
है वह अपने माता पिताके लिये कल्याण ओर हर्षका 
दाता है और इसलिये नेक है । परन्तु उसके लिये जो 
उस बूढ़ेकी सत्यु पर उसका घन लेनेके लिये इच्छुक 
बेठा था, दुख ओर हताद्ाताका कारण हो जाता है ॥ 
पककऊे हृदयमें वह प्रेम व्योः रागको उत्पन्न करता है 
शोर दूसरेके दिलमें रझज ओर द्वेबषको । इसप्रकार राग 
ओर द्वेष नेकी ओर बदीरूपी श्ञानके वृत्तके फल हैं। 

८--राग ओर द्वेष इच्छाके दो साधारण विभाग द ( रोचक 
वस्‍्तुकोी अपनानेकी इच्छा>राग ओर बुरी वस्त॒ुको 
नए करनेकी इच्छा - छेष /। इच्छा ही कर्मबन्‍्धन धोर 
ध्रावागमनका कारण है जेसा कि पहिक्षे दर्शाया 
गया है । 


६--जीव इस कारण कि वह पक छसंयुक्त ८ अखणड ) 

द्रव्य है श्वविनाणी है । परन्तु शरीरधारी होनेके कारण 

जीवन ओर मृत्यु उसके साथ लगे हुये हैं । इस कौर ण 

इच्जीलमें आया हे कि “जिस दिन तू उसका फत्त 
स्तावेगा तू निस्लंदेह मर जायेगा।” 

यह स्मरण रखना जाहिये कि ध्ादम उसी दिन नहीं 

मर गया जिस दिन उसने नेकी ओर वदीका झ्ानरूपी 


फल खाया किन्तु उसके पश्चात्‌ बहुत वर्षो तक जीवित 
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रहा ओर ६३० वर्षका होकर मरा। अतः 'जिस दिन 
तू टसका फल खावेगा तू निस्संदेह मर जायगा”-- 
इसका असली भाव यही हो सक्ता है कि वजित फत्त- 
के खानेसे मलुष्यकों सत्यु पराजित कर लेती है। 
ध्र्थात्‌ राग द्वेष आवागमनके कारण हैं। 

२०-सांपका भाव इच्छासे हे, जिस+ द्वारा बरी प्रवृत्ति 
हुईं । यह जीवको घर्मले हटाकर बुरे काम्तोंदी ओर 
खींच लेती दे । 

११-विषयोंके दृष्ट व अनिष्ट ( नेक व बद ) के हू ढ़नेमें 
सेलभ प्राणी शध्ात्मासे धनभिन्न हाता हे । अथांत्‌ वह 
इस वातसे विज्ञ नहीं हाता है कि जीव स्वये परमात्मा 
है। ओर वह बाह्य देघताओंसे भय खा कर छिपता 
फिरता है । 

१२०आदम पापका भार झपनी सम्रक ( हूचवा ) पर डातता 
है ओर दृवधा (समर या बुद्धि) कद्दती है कि चह इच्छा- 
श्रोंके बहकानेसे गुमराह ओर पराजित हुई। यह बातें 
शान ( ४८ ) बुद्धि ओर दृच्छाकी श्ामन्‍्तरिक शस- 
लियतसे नितांत विधि मिलान रखती हैं क्योंकि पथ- 
प्रदशक ( शिकत्तक ) बुद्धि है झोर बुद्धि ईचछाके वशी- 
भूत है अतणव इस बातके निणयका ध्यकिकार कि बुद्धि 
किस वबातके लिये झपने कतेव्यमें सलभ हो, स्वयम 
बुद्धिको प्राप्त नहीं द्वे प्रत्युत प्राणीकी इच्छाओं पर निर्मर 
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है । ओर उसकी वल्िष्ठ इच्छाओंके अनुसार नियाय 
होता है । चुद्धि तो जीव पथको प्रशाशमान क ने के 
लिये एक प्रऊाश्की लालटेन है। यह बात ऊि यह हम्र- 
को देवमन्द्िर की ओर तले जावे अथवा जुयेखानेकी 
ओर, हमारी इच्छाओं पर निभर हे, न कि स्वयं बुद्धि- 
की इच्छा पर ॥ 

३२३-पत-क पश्च'त्‌ हावित्त ओर कायन प्ादमके संतान 
उत्पन्न हांते हैं जिनमेंसे हावित भेड़ोंक्रा चरयाहा ओर 
कायन पृथ्वाका जोतने वात्ता है । यह दानों अपने २ 
उद्यागोंकी भेंट हेश्वरके सामने लाते हैं परन्तु हाबित- 
की सेंट स्व!भार हावी है भोौर कायनकी नहीं । कायन 
इसपर दाबित्तका मार डातलत। दे जिस पर खुदा उसे 
श्राप देता है। फिर सेत ( न्‍नियुक्त ) श्यादमका पुत्र 
उत्पन्न होता हैं ओ< सेतका पुत्र एनूस है जिसक समय 
में “मनुष्य अपने तई परमात्माके नामसे कद्दने लगा” 

१७-- इनमें ह!बिल धअ्रध्विश्वास है जिसकी दाश्टि आत्माकी 
ध्योर है परन्धु कायन तर्क वितककी शाक्ति है जा पुद्ठलसे 
विवादित है । श्सलिये हाबिल भेडों ( जीवका चिन्ह ) 
का रखवारा हे ओर कायन भूमि ( पुद्ल ) का जोतने 
वाला है । श्राताओंकी भेटका भाव उनके निजी उद्योगों 
का फल ( परिणाम ) है जिनमें हाविलका डयम 
जीव नके विभागका उतक्तमोशम परिणाम अर्थात्‌ भेड़का 
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सा नप्नभाव ( उत्तम मादव ) इत्यादि हैं ओर कायन- 
की भेंट केवल पुद्बल शानका उत्तमोत्तम फल प्रर्थात्‌ 
विज्ञनीकी रोशनी ऐरोप़े+ इत्यादि हैं । 
हाविलका कतेव्य स्वाभाविक रीतिसे ईेश्वश्को, जो 
परमात्मापनकी पूणेता ओर आनन्दका श्यादशे हे, 
स्वीकार होता है । कारण कि उत्तम मादच द॒त्यादि ही 
वास्तविक मागकी पड़ी हैं। परन्तु तऊ वितर्ककी शक्ति 
्पोर ( धन्ध ' विश्वास आपसमें स्वाभाविक विरोध 
रखते हैं । क्योंकि इनमेंसे पक ध्राज्षानुवर्ती शोर दूसरी 
परीत्षक है | रस हेतु हाविलको कायन मार डा उता है| 
१७५--कायनको जो श्राप दिया गया है वह भी तक वितर्कंकी 
शक्तिके साथ विधि मिल्लान रखता है। मोत जिसका 
ध्र्थ नियुक्तिका है वहतध्यारत्मिऋ ज्ञान है तो मत (अन्च) 
विश्वासऊे स्थान पर स्थापित होता है । इस आध्यात्मिक 
नत्वशानका पुत्र पनूस है जो अपने आपको हेश्वरके 
नामसे विख्यात करता हैं । शभ्रर्थात्‌ जो अपने तई' 
परमात्मा जानता है। यहदियोंकी धामिक पुस्तकमें 
आदमके पाप ( आज्ञाका उल्लघन )का ऐसा भाधथ है | 
वह किली स्वेज्ञ परमात्माऊ तुण्छ मानवी दम्पतिके 
पापोंसे क्रोधित होनेका इतिहास नहीं हे ओर न कोई 
मनष्य जातिकी ऊंगली अवस्थाकी गढ़ी हुई वाल 
कट्दानी ही है। परन्तु सत्य आध्यात्मिक विज्ञानके काति* 
पय सिद्धांतोंका अलंकारकी भाषामें वर्णन हे । 
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मेंने कहा;-प्ाताजी आपके मुखारविन्दसे यह व्याख्या 
सुनकर मेरे आाश्चय ओर हर्षफका ठिक्राना न रहा। में तो अब 
तक यहदियों के मतकों पाखणड ओर यहृदियोंका कुपथगामी 
समझता था ओर इस बाग ओर तत्तोंकी कथाका गणप्पाष्ठक 
जानता था | आपकी शिक्तासे तो मेरे नेत्र खुल गये | यहूदी तो 
मेरे धर्मक भाई ही निकते | अब मेरा चित्त आपसे ईसाइयोंके 
मतका भेद जाननेके लिये उत्कैंठित हो रहा है ऊपा करक उसे 
भी बन कीजिये । 

माताजीने उत्तर दिया;---ताध्तव॒मं यहदियोंके मतका 
गहस्थ बड़ा पध्ाश्चयेजनक ओर हपेदायक है ओर जब संसारके 
मनुष्य इसक असली भावको पूर्णतया जानने लगेंगे ना भेद- 
भाव सर्वथा नष्ट हो जायगा ओर किर लत्य वल्ञानिक श्र्की 
विज्यपताका मसमघ्त देशोमे फहराने लगेगी। ईंसाइयोंक मतका 
रहस्य भी इतना ही मनोरब्जक है, उसको तू ध्यानसे खुन-ईखू 
नाम उस आत्माका है जो अपने परमात्दिक स्वदूयसे भत्ती- 
भीाति विड् दो गया। इसका पिता ईश्वर ओर माता क्वांरी 
कन्या मरियम है । ईश्वरका भाव परमात्मस्वरय का है ओर 
कुमारी सरियमक! भात्र बुद्धिलि है जो िसी परतिके अयाग 
द्वारा नी वगरन शानद्वारा गर्भवती होती है। इसी कारण ईसके 
पिताकों इश्नो लकी एक पुस्तकें बढई लिखा है | बढई शानका 
अलेकार है। कारण कि वह बसख्तुओंका राटता (तरव निकास 
* 0) 8| एह8 ) ओर जोड़ता ( संयोग न 5ए70॥०४8 ) है। 
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मसीहका गभमें ध्याना विना मेथुन पापके अर्थात्‌ विशुद्ध रुपमें 
दोता है, कारण कि यह गर्भ बुद्धिको दाता है । किसी स्त्री 
चुरुषके सयागसे नहीं । जब आत्माके परमात्मापनका विश्वास 
मनमें उत्यन्न हंता है तब कहा जाता है कि ईंसूका जन्म हुआ। 
बात्तक मसीह गुप्त रीतिसे उन्नति पाता रहता है ज्ञब तक उस्स 
केशश्रु नष्ट नहा जाय। भाव यह है कि सम्यग्दशन ( सत्य 
श्रद्धान )-के उत्पन्न हो जाने+. पश्चात्‌ मसीहाई पद उस समय तक 
प्राप्त नदों हो सक्ता ज़ब तक कि ध्यभ्यंतर श्ात्मिक प्रवृत्ति दुच्ये- 
सनों, दुष्ट इच्छाओं ओर दुविच्यारोंकरों उपयुक्त रीस्या नष्ट न कर 
दे। फिर तण्श्वरण करना पड़ता हैं जिसके कारण कतिपय 
ध्रदुभुत शक्तियां पश्ात्माका प्राप्त हो जाती हैं। अब वह समय 
जा जाता हैं कि जब शिष्य प्रारब्धके चोगाहे पर अपनेका जीवन 
ओर खूत्युकी शक्तियोंको हाथमें लिये हुये स्वड़ा पाता है । 
क्योंकि इन बलिएछ शक्तियोंका सांसारिक उन्नतिके लिये प्रयोग 
करना ही आत्मोन्नतिकी जड़ फाटना है। यही प्रलोभना है | 
इसी विषयमें इज्ीलमें कहा गया है कि “शेतानने ईसूको सेंसारके 
राज्य दिखलाये नो डसको स्िजदा करमनेसे प्राप्त हो सक्ते थे।” परंत 
निर्वाणेच्छु ( मुमुत्तु ) साचु अब अपने इस इ्रादेसे कि वह अपने 
( बहिरात्मा )-को मसलूब ( नष्ट ) करे, नहीं बदल सक्ता है| अस्तु 
बह अपनी सलीब ( खली ) अपने साथ लिये फिरता हैं ओर गोत्त 
गोथाके स्थान पर ( जिससे भाव खोपड़ीके स्थानसे है) 
मसलूब होता हैं। खोपड़ीके विशेषाथका संकेत खहस्वार 
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चक्रकी और है जिस पर अन्‍्तमें ध्यान लगाया जाता है । 
यथाथ जीवनमें जो एक दम कसीर (मद्दान) ओर प्रतापी है 
प्रविष्ठ होने के कारण ले जा वहिरात्मा ( शारोरिक ब्यक्तिपषन )-को 
मसलूब किया जाता है, उसका फल्ञ इस प्रकार प्रगट होता है ;-- 
१---चद्दानोंका फटना । 
२--सूयका ध्यधका र मय हो जाना । 
३- मन्दिर के परदे का ऊपरसे नीचे तक फट जाना । 
४--कबरों का खुल जाना ओर मुर्दाका दिखाई देना 


यह सब गुप्त समस्याये हें जिनका ध्यथे इस कात्ममें प्रथम 
बार तुकको बताया जाता है । 


१- चद्मानोंके फट जाने पे अ्भिप्रय कर्मा:: कठोर (त्तोहेकेसे) 
वन्धनोंका ट्टना ठे जो आत्माक अभ्यन्तर सूच्रम। शरीर 
में पढ़े हुये हैं। तूने जैनियों ओर हिन्दुओंक पुरामें 
पढ़ा हँगा छि लाचुमोंके तपश्चरणस इन्द्रकाः असन 
कपायमान होने लगता हे शोर उत्कृए साथुओंकोी 
सर्वेह्वता प्राप्त होनेके समय देवत्तोकके मंदिरोके घेटे 
स्वयं बजने लगते हैं। इन विविध घटना झोंकी एथाथता 
यद है कि उत्तम ध्यानके एुकाग्र होनेसे जो कर्मोडफे 
वन्धनोंका टूटना होता दे उनसे उत्पन्न होनेवात्ती प्रबल 
कम्प क्रियारयें, एक प्रकारके खुद्म बर्की पुद्गल वराणाश्रों 
के बिना तार ( ४४;7०८८५ )की तारबर्को द्वारा, उस 
खुद्टम मादेसे, जिसके इंन्द्रोंके आसन ओर देवलोकके 
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घयरे बने होते हैं, 2<ऋरातीं हैं जिससे वे कम्पित होने 
धयोर वजने शोर शब्द करने छूगते हैं। स्वगंकि 
राजाओं ( इन्द्रों )के आसनोंके हिलने ओर देवों 
( स्वगंके निवासियों )- के महर्लोंके घणटोंके बजनेका 
यही कारण हैं ! 

२--खूय के अन्धका रमय दोनेका भाव सीमित मनके कार्या- 
लयके बन्द दो ज्ञानेसे अर्थात्‌ इन्द्रियों ओर बुद्धिके नष्ट 
होने ले है ! सर्वेशताके प्रगट होने पर यह सब नष्ट हा 
ज्ञान हैं ओर फिर इनकी आवश्यक्ता नहीं रहती दे । 
यह अचष्टय है के मलुष्य इन्द्रियों ओर चुद्धकों 
अति आवश्यक उपयोगी पाते हैं परनत वास्तवमें 
यह प्रात्माकी यथाथ एवं स्वाभाविक सर्वज्ञताके पूरा 
सर्वमय प्रकाशकों राकनेवाक्ष हें। इनका नए दोना, जब 
वह तपश्चरणकी पुरणताके क्रारणासे हा, झति घब्य है | 
कारण कक तत्त्तण ही भूत-भविष्य--व तमान तीनों कार्लो- 
का पूरा पूरा ज्ञान उनकी पराजय पर शाप्त हो जाता हैं 
ययपि धन्य सूवे स्थानों पर उनका नष्ट हाना अवध्य 
ही एक महान संकट हैं। 

३--मन्दिरके पर्देका फटना भी ए*% गुप्त शिक्षा है | जा पर्दा 
कि फटता है वह किसी दार्थोंसे बनाये इये चूने ओर 
ईं टके मंदिरका नहीं है छुतरां आत्माके मंदिरका है | 
ध्रम्यंतर प्रकाशक ऊपर जो पर्दा पड़ा इश्म है उसके 
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हटनेसे यहां भाव है जिससे परमात्मापनका यथाथे 
प्रकाश हो ज्ञाता है. नकि एक चूने ध्चवा पत्थरके 
बने हुये सन्द्रि वा उसके किस्तो भागके नष्ट होनेसे । 
आत्मिक प्रकाश दस पअभ्यतर पर्देके फटनेका तत्कालीन 
फल है । 

'8--परन्तु सबसे खुदर अलंकार जो इस स्थान पर ध्यवह्नत 
हुआ है वह क॒तोंके खुल जानेका है। जिस वस्तुसे 
यहां अभिप्राय है बह प्रकट रूपमें किसी कबर स्तानकी 
कत्रोंकी पंक्तियां नहीं हैं जिनमें भुर्दे गाड़े पड़े रहते हैं । 
ग्रोग न मुदो की सड़ी हुई लाशोंके किसी प्रबल शक्ति- 
से फं जाने ओर ज्ञनतप्में पगट होनेसे है। खुतरां 
मानु षेक स्परण शक्तिके क्वस्थानसे हे जहां मूलकाल 
की घटनाये और स्स्कार उली प्रकारसे दफन पड़े 
रहते हैं ज़से पृथ्वीके भीतर मुर्दे । यह शिक्षा पिछले 
जन्मोंक हालानकओे याद आनेको, जो तपश्चरण द्वारा 
सम्भव है, प्रकट करती है । 

ईसाके शुभ जीवनका यह अम्सल्षी भाव है जो मेंने तुझे 

बताया | यहां भी मतभेद व धर्मविरोध जो इजीलकी शिक्षा ओर 
आयंकि घर्मामें मित्तता है, वह केवछ अलेकारोंके प्रयोग और 
उनसे उत्पन्न हनेवाले दषोंके कारणसे है । 

मैंने कह(-माता ! आज्कलके ईसाई तो अरलंकारको 
स्वीकार नहीं करते है । कया इस्खोलमें कहीं इसका प्रमाण है कि 
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इब्जोलकी भाषा श्रलंकारय॒ुक्त हे? यदि दो तो कृपया प्रगट 
कीजिये । 
माताका उत्तर:-हां ! यह प्रश्ष बहुत उचित हे। कई 

स्थानों पर रृजजीलमें संकेत किया गया हैं कि कहनेवालेका 
भाव गुप्त है ) ओर यदि तू स्पष्ट प्रमाणका इच्छुक है तो देख ! 
इसी ग्लेटियेस की इडुज्ञीलके चोथे वावमें पोलस रखूलने स्पष्ठ 
शब्दोंमें स्वयं इब्ाहीम व उनको दो स्प्रियों ओर पुत्रोंके बारेमें 
कहा है कि वह एक अलकार हैं। इबन्नाहीम व उनकी स्त्रियों पुत्रों 
के वारेमें ईसाइयों, यहुद्यों ओर मुस्तत्तमानों दीनों हीका यह रढ़ 
विश्वास दे कि यह यथार्थरुपमें पेलिहासिक हुये हैं। परन्तु सेन्ट 
पोलसने इस विश्वास पर जरा भी ध्यान नहीं दिया। इसी ग्लेटि- 
यंस की दइऊजी लमें वताया गया है कि द्याहोमकी व्याहता स्त्रीका 
अथे शुद्ध आत्रद्रव्यसे है ओर दासीऊा अर्थ कमोक्रे पुजजसे है। 
ब्याहता स्त्रीके पुत्रकों मालिक ठःरायः है ओर दासी पुत्रके लिये 
घरसे निकाल देनेकी आज्ञा है! भावाथे यह हैं कि वहिरात्मा 
अर्थात्‌ श!रीरिहझ व्यक्ति ध्यानर्मेंते निकाल देने योग्य हे ओर 
डसके स्थान पर स्वात्मतत््वकों विशाजमान करना हैं। तुमने 
छुना होगा कि शास्त्रोंमि आत्मा तीन प्रकारकी बतलाई गई है ! 

( १ ) वहिरात्मा, 

( २ ) अन्तगात्मा, 

(३) परमात्मा, 

इनमें वहिराध्मालसे अभिप्राय ऐसे व्यक्तिसे है जो अपने आफ 
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को पौद्लिक शरोर ही समझते | अन्तरात्मासे मतलब जीवात्मासे 
है जो जीवके साथ लगो दुई अशुद्धतासे छूट कर शुद्ध भात्म- 
स्वरूयकों घारण करता हुआ परमात्मपदमें विराजमान हैं! जावे। 
ग्तेटियेसकी इत्जील ( (एक ४तांशार, 7. 2-8] का भाव 
यही दै कि दासीके पृत्र अर्थात्‌ वहिरात्माकों निकाल दो भोर 
अन्तरात्माको शुद्ध करके स्वयं परमात्मा बन जाओ। 

मेने कहा;:--माताजी ! आपने बहुत सत्य अथ बताया। 
मेंने भी स्वयं 'मत्तोकी इब्जील'के पांचवे बाबमें जीवॉके लिये 
यह शिक्ता पढ़ो हे कवि उनको परमात्माक्री पूणेता प्राप्त करनी 
चाहिये। अव आपके मुखार विन्द्स ईंसूक्री अलेड्डगररूप जंवनो 
का भाव समझ्त ऋर मुझ अति हे हुआ | कृपा करके इडः नीले 
बगित मुदेसि जी उठनेकी शिक्षारा भेद सी मुक बता दोजिये 
ताकि में भली प्रकार समझ ज़॑ । 

माताने कहा।--पत्र ! तेरी समझ बड़ी उत्तम है। यह 
बड़ी ऋटित समम्याय है जिनको तू जानना चाहता है। इनके 
चक्रोंमें पड़ कर लाखों नहीं वरन्‌ करोड़ों मनुष्य कुमागंगामी 
हुये ओर दुगतिको प्राप्त हुग्रे । तेरी भक्ति और बुद्धिकी निमेत्तता 
को देख कर तुझे समक्तानेको स्वयं दिल चाहता है । त्ले ध्यान 
दे कर खुन ! अलझ्लारकी भाषामें मुर्दा ऐसे जीवको कहते हैं 
जी ज़िन्दा तो है परन्तु जिले अपने वास्तविक स्वरूपका बाघ 
नहीं है । ऐसे जोव आवागमनके चक्करमें नित्य मरते ओर जन्म 
लेते हैं। यही भाव उस इज्जीलके वाक्यका है जो ऋद्दता हैः-- 
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“भर्देफोीं 5.पने मुर्दे गाड़ने दो” | 

इसमें शब्द 'मु्दोका अथे अज्ञानी ओर मुर्दे'का भधथे ऐसे 
घजानोसे हैं जो मरगया है| इसी प्रकार यह भी कहा गया 
है किः-- 

5 यह जो बिपषय भोगोमें असक्त हो चुकी है मुर्दा है यद्यपि 
वह जीवित है” ( १-विमोथी ६ )। 

अतः मु्दोसि जी उठनेका अथ भी पारिभांषक है । 
ओर उसका अभिप्राय मुक्ति पानेसे है । वतंमान 
समयके लोग मुदसे जी उठनेझा अथ उल्टा पलटा लगाते 
हैं ओर कहते हैं कि दुनियांकि अन्तमें पक्र दिन तमाम 
मुर्दे जी उठंगे ओर फिर कुछ लोग जिन्होंने बुरे काम किये है 
सदाके लिये नर्कमें डाल दिये जायंगे ओर वह जिन्होंने अच्छे 
काम किये हैं स्वगम रहेंगे ओर अपने स्त्री पुत्रों समेत रहकर 
बहां खुख भोगगे। यह मिथ्या कल्पना हे जिसके ग्वगडन करने 
का स्वयं इच्मीलमें प्रयत्त किया गया है ! सद्कियों हारा एक 
काल्प निक प्रथम उठवा कर इस मसलेकों साझ कर दिया गया 
है । वह प्रश्न इस भांति है किः-ऋयामतर्म एक अमुक स्त्री किस 
की पल्ली होगी, जिसने इस ज्ञगतमें सात भाध्योंते उनके एके 
पश्चात्‌ दुसरेके मरजाने पर विवाद किया थ! ? इसका उत्तर 
लूकाकीक इष्जीलमें निम्न प्रकार दज है। 


+ छू+ावकी इजील अध्याय २० आ० ३४-३६ 
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“ इस जगतके पुत्रोंमं विवाह शादी होती है परन्तु जो 
व्तोग इस योग्य माने जायेंगे कि उस जगतकों प्राप्त करें 
ओर घुदोमेंस जीवित हो उठ , वह विवाह नहीं करते 
ओर न उनकी शादी कराई जाती है ओर न वह किर 
मर सक्ते है कारण कि वह देवोंके सदश हैं ओर इंश्वरके 
पुत्र हैं इस कार णस कि वे कृयामतके पुत्र हैं।” 

यहां यह प्रत्यत्तरीत्या बताया गया हैं; -- 

( १) कयामत प्रत्येक मनुष्यके लिये नहों ह खुतराँ केवल 
उन्हींऊ लिये है ज्ञा उस जगतऊे पानेके ओर मुद्दोंसे 
जी उठनेके योग्य माने जाते हैं । 

८२) उस जगतमें विवाहकरी रीति रियराज्ञ नहीं हूं। और 

(३ ) जो लोग मुदसि जी उठसे हैं वह अनादि जीवन पाते 
हैं ओर कुयामतके पुत्र होनेके कारण ईश्वर के पुत्र 
कहत्ताते हैं । 

परन्तु इनम से पहिली बात ही कयामतके रद्धन्तके सम्बन्ध 

में प्रचलित शिक्ञाकी घ्रातक है जिसके प्मनुसाग प्रत्येक मरशुष्य 
धग्यताका ध्यान न रखते हुये जीवित किया जायगा | इज्जीतल 
प्रकट गत्या कहती है कि वह शअ्रवस्था केवत्त उन्हींके लिये है 
जो उपके याग्य मपके जांध्गे | | दूसरी वात सर्व साधारण 
के प्कोदे ( विश्वास )के ओर भी विदद्ध है जिसके अनुसार 
सत्रीपुरुष पोह्नलिक शरीरोंके साथ जी उठेंगे ओर वंश एकन्न 
किये ज्ञांगगे | अब यदि मुर्दोते जीवित हुये मनुष्योंमें स्त्रीयु रष का 


( ४८ ) 


भेद होगा तो उनकी अवस्था उन विधवाओंकीसी होगी जिनको 
पुनविवाद करनेकी आज्ञा नहीं द। गई हे ओर जिनके साथ 
ईसाई लोग, इस कारणमे कि बलात्कार उन पर जीवन भरका 
बेधव्य डाल देना ग्रदया ओर अन्यायका काम है, प्रत्यन्त अउ- 
कंपा प्रगर करने हैं ! हम पूछते हैं कि कुथामतके बादके जगतके उन 
मसुष्यों श्री क्या अवस्था दोगी जो पुरुष आर स्त्री तो होंगे परन्तु जो 
विवाहके सुखसे वश्चित रकखे जांयगे ? कया इन्द्रियका भवयव जब 
कि बह अपना काम न कर पावे, अमसहाय दुखकऊा कारण न होगा? 
ओर ऐसी प्रत्येक आत्मासे, जिसने कमी किसी प्रकारके नियम 
ओर क्रिपाका पालन नहीं किया है ओर जो तपस्याक तंगढ्वार 
ओर संकुचित मार्ममेंसे नदीं, सुतरां किसी मात्तप्रदायककी 
ऊूपा व अनुमग्नरहसे ईश्वरके राज्यम प्रशिण्ट हुआ है, यह आशा 
करना कि वह पक जन अथवा हिन्दू व्रिधवाके सदश सदेव 
परददेजगार वनी ग्हेगी, व्यथ हु। हां ! ऐसी ही कठिन इयां हैं 
जिनमें अवेशानिक विचार पड़ा कग्ता है जब घबद घटनाओंकि 
विपरोत मत देने प< उतारू द्वाता है। 

तीसरी बात धर्थात्‌ नित्य जीवन जीबित हुये मलनुष्योंका 
वा लेना भी इतना ही आश्ययजनक है| सांसारिक जीव शात्म- 
दृब्य शोर पुद्लका समुदाय हैं झोर समुदायका यह लत्तण 
नहीं हे कि वह अविनाशी दो। झओर ज अमरजीवन कोई ऐला 
पदाथ दे कि जो कहीं वाहरसे मिल सके । यथार्थता यद्द दे कि 
कयामतका सिद्धान्त वास्तबमें श्रावागमननका छिद्धान्त है 


( ५६ ) 


यद्यपि वह गुप्त समस्यावाली भाषामें छुपाया गया है । यहूदी लोग 
ध्ससे अपरिचित न थे और फुरीसी छोग प्रकटरीत्या इसको 
मानते थे। परन्तु कृयामतके दिवसके देश्वरका यथा प्रारम्भ 
हिन्दुओं का देवता यमराज हें, जो जीवोंके मरने पर उनके 


पुगय ओर पापका परिमाण लगाता है। और उनको उनके योग्य 
स्थानों पर भेज्ञ देता हैं । 


यह यमराज कम्म ( प्राकतिक नियम )-का चित्र ( रूपझ ) हैं 
जो इस कारणवश कि वह विभिन्न द्रव्यों ऑर उनके प्राकृ- 
तिक गुणों ओर शक्तियोंसे उत्पन्न हॉनेवाला परिणाप दूं 
किसी दशामें भू नहीं कर सक्ता है। परंच मरोक्के एन निप्रत 
दिवस जगतके अन्त पर जी उटठनेद्नी फहपना इस फजिद्धान्तल 
किसी घम्में भी सम्बंध नहीं रखती थी। यद्यत्रि ऋतिवय 
शास्त्रोंका उपदेश वाह्य शाओरक ग्रथार्तें इस प्रकारके अवैकों 
खींच त!न कर स्वीकार कर सक्ता दें। यथथ भाव यद थे कि 
प्रत्येक व्यक्तिकें मरने पर उसकी आऊऋुवत ( भविष्य )-हा 
दिणेय कर्मके नियमसे, जा सत्यु के देवताके रूपमें बाधा गया है 
स्वतः हो जाता हे। और वह एफ नवीन जन्‍्ममें द्वितीय बार 
जन्म चारण करनेके लिये प्राकृतिद्त ग्राकर्पणस पहुंच दाता है 
यह चक्र जन्म मरणाका निर्दाग प्राप्ति तक, जिलक अर्य रत्पु 
पर विजय पाना ध्यर्थात्‌ मुर्दा ले जी उठना है, चालू रहता है। मुद्दों 
से अमिप्राय उन समस्त प्रात्माग्रोंस हे जा आत्मावस्थामें 
जीवित नहीं हैं, जेसा कि अभी बताया जा चुका १ 


( ६० ) 


इृज्जीलकी किताब घुकाशिफ्रा# ( प्रकाशित वाक्य )का भी 
'घेखाही भाष है--कि जहां एक पूर्णात्मा ( जीवन ) के मुखसे 
'कहलवाया है किः-- 
"मैं बह हूं जो जीवित रहता है और मर गया था ओर 
देख | में अनन्त समय तक जीवित रहूंगा । 
आमीन ! ओर मौत ओर दोजखकी कुडिजियाँ मेरे 
पास हैं।” 
अम्तु; मुर्दोस जी उठने, अथवा कयामतका अथ रृस्यु पर 
विज्ञय प्राप्त करना है। अर्थात्‌ उस कमताईके दृर करनेसे है 
जो श्त्मपतनके कारणयण उत्पन्न होती है। दाह ऋमताई राग 
ओर हेषके कारणमे है ( जिनको कवि कल्पनाएें पाप और पुगय 
का फल बांधा गया है) ओर खारित्रको ठीक करके झत्युको 
परास्त रणगनेसे दर हा आती है, जब कि वह मनुष्व जो 
“उस जगतके पाने ओर म्रुदासे जी उठनेके योग्य, ख्याल 
किये जाते हैं” फिर कभी नहीं पर सके | 
इस प्रकार खुत्युका साम्राज्य उस प्रदेशमें सीमित है जहां राग 
ओर द्वेष अर्थात्‌ व्यक्तिगत प्रेम ओर घृणा पाये ज!'तने हैं। राग 
ओर द्वेष कमाके बन्धन ओर आवागमनके वास्तविक कारण 
हैं। उनसे झात्मा ओर पुद्ठऊका मेत्त होता हे ज्ञिससे आत्माकी 
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शक्ति निस्तेज पड़ती है | यहदियोंके ममे शानमें भी आवागमन: 
का सिद्धान्त माना गया है । इस वातको बतेमान ख्ोजियोंने भी 
माना है कि -- 

८ कव्वालह ( गुप्त समस्या /-के फिल्द्सफाके जमाने 
में यहदी आवागमनके सिद्धान्तकों स्वीकार करते 
थे ओर इस बातको मानते थे कि आदमकी आत्माने 
दाऊदमें जन्म लिया था ओर भविष्पमें मप्तीह 
होती । 

सच तो यूँ हैं कि आशागमनका सिद्धान्त यहदियोंके मतके 
प्राचीन प्रारम्भिक शिजारें गसित हैँ। अब तू स्त्युका स्वरूप 
खुन ! मसत्यु आत्या आर पुहलक मेलका फल है। 

इस कारणले कि वह दोनों टी स्वतंत्रताकी अवत्या ( निज 
स्वरूप +में अविनाणी हैं । क्योंकि वद्द दोनों अर्थात्‌ विशद्ध 
आत्मद्रव्य ओर पूर्ण पुद्ट परमाणु असंयोजित ( अखगण्ड ) हैं 
झोर इसलिये नष्ट होनेके: अयोग्य हैं। भस्तुः जो कोई अमर- 
हीवनऊा प्रामेच्छु ८ उसरऊहा चाहिये कि वह उसको फऋपने ही 
स्वभावर्षे अपनी आात्मासे उस वाह्य पुदलक एक एक परमाणु 
की, को उसझप्रे लिपटाइुआ है, पृथक करके ठूंढे । यह एक दी 
प्रकारसे स्पम्भव दें अर्थात्‌ कंत्रल तपस्या द्वारा । ज़ब कोई पुमुचु 
सच प्रहचारके राग ओर द्वेषसे रहित हो जाता हे तब कद्द! जाता 
हैं कि उसने सुत्यु पर विजय प्राप्त कर ली यद्यपि वह इल संखार 
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में मनुष्योंक मध्य जीवित रहता हे जज तक कि उसके शरीर 
चपूणतया उससे बिलग नहीं हो जाते। उस कालमें वह जीवन 
मुक्त कहलाता हैं। अन्ततः जब घह सर्व पोहलिक सम्बन्धोंसे 
छुटकारा पाता ह तो बह तत्तण लोकके शिखर पर विशुद्ध नूर 
( दिव्य आत्मद्गव्य के रूपमें पहुंच जाता है ओर दि मोस्ट हाई 
( 4]02 ४ ऋ प्ीए- परमोत्कफ परमान्मः ) कहलाता है । 
क्यों उस जगतमें विवाह नहीं हं'ता हें और न कराया जाता हें 
इसका व.रण यह ह कि उस्र ज़गतमें लिड् भेद ही नहीं है । लिंग 
भेदका सम्बन्ध शरीरसे हे न कि आत्मासे । इस्र कार्णाचश 
पक ही आत्मा आवागमनके चक्करमें कभी पुरुष ओर कभी 
स्त्रीका रूप घारण करता हैं । परन्तु जब वह इस संसार 
सागरके दूसरे किनारे पर पहुंच जाता है तो उसके विषय प्रसंग 
के ख्यात्वात ओर वह पोर्द्ीक शरोर जो लिगमेदकी 
इन्द्रियोंदे: लिये आवश्यक है, दोनों ही तप मोर शानकी झग्निसे 
जलन जाते हैं। यही कारण है रि निर्वाणमें जीव न विवाह कर ने हैं 
झोर न उनका विवाह कग्या जाता है। अस्तु) इश्वरके पुत्र” 
( 8075 ० (५०१ ) वह विशुद्ध शोर प्रण महात्मा हैं जिन्होंने 
अपने उच्च ध्यादशको प्राप्त कर लिया है ओर जो परमात्मा हो 
गये हैं। उन्होंने अपने कर्माकी केंद ओर उनसे उत्पन्न होने वात्ते 
बारम्बारके जन्म मरणके फन्दोंको तोड़ डाला है । ओर ध्यव लोक 
के शिखर पर मिथ्यात्व ग्रोर उसके परम मित्र सृत्युके विज्ञयीके 
तोर पर जीवित हैं। वह ईश्वरके पुत्र कहलाते हैं इस कारणसे 


( एैऔे ) 


कि उन्होंने परमात्माकी पूर्णताक्ा प्राप्त किया है जो जीवनका 
अन्तिम ध्येय ( अभिषप्राय ) है, मानो परमात्मापन अथवा खुदावंदी 
* को उत्तराधिकारमें पाया हे | विशुद्धपूर्ण ध्यानन्द अर्थात्‌ कभी 
न कम होनेवाला सदवका परमानंद रत्युकोी परास्त करनेकी 
शक्ति अर्थात्‌ अमरजीवन, अनन्तशक्तिमत्ता, अनंतश्ञान, अनंत 
दु्शन जिनको जैनधर्मक शास्त्रोंमे अनेत चतुष्टय कहते हैं उन 
विशुद्ध भ्ाग्माओंके गुण हैं । वह मनुष्य जातिके यथार्थ शित्तक 
हैं ओर ज्ञान अर्थात्‌ घमके यथाथ श्रोत्र हैं। उनके पम्ुख्य गुण 
इबजोलम निम्न प्रकार लिखे हैं: -- 

(१ )आरत्मिक योग्यता जिससे वह उस ज्ञगत अ्थांत्‌ 

निबाणको पाते हैं । 
(२ ) लिगभेदसे रहित दं!ना अर्थात्‌ सब प्रकारके शरीरों- 
से छुटकारा | 

(३ ) झृत्युसे मुक्ति और 

( ४ ) परमात्मापनको प्राप्ति । 

इसी कारणासे उनके लिये यह भी कट्टा गया है कि वह 
फिर मर नहों सक्ते ई | 

मैने कहा:--माताजी ! आपके वचनासतकों मेंने खूब 

दिल खोल कर पिया ओर उससे जो तृप्ति व शान्ति मुमे प्राप्त 
हुई है उसका बगीन वाणीद्वाया नहीं हो खक्ता है। यह मनुष्य 
ज्ञातिके दुर्भाग्य हैं कि ऐेसी उत्तम शिक्ता इस प्रकार सदियों 
( शताब्दियों ) छिपी हुईं पड़ी रही, किसीकों उसके यथाथेभाव 
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का पता न लगा। परन्तु प्रतीत होता है दि अब उनके दुर्भाग्य- 
का '्रन्त समय आ गया क्योंकि आज्ञ आपने स्प्रष्ट रीतिसे इन 
समस्याप्रोंका ग्हसू्य प्रकट ऋर टिया। श्रब में उस एमंको भी 
जानना चाहता हूं कि जो एिता पुत्र ओर पविन्न रूढेकी त्रिस्ूति 
से सम्बन्ध रखता है। कप्या यह भेद भी मुझे बताइये ताकि 
मेरी खिता दूर दो। द 
पातःजीने उत्तर दिय ;--यह सत्य है क्लि वर्तमान" 
कालतके मनुष्य वड़ दुर्भागी हें। वास्तचमें गुप्त रहस्थो्ट माणिक 
ही भरे हुये हैँ ) प-न्‍तु समयके प्रभावसे उनरू जाननेयाले नहीं 
रहे ; ऊव वह माशिक स्व स्थानमें कोयताफरोशोंओे ह/थोंमें 
पड़ गये हैं, जिनका यह ऋोयलक टुकड़े ही भासते हैं। इज्ज्ोल 
की ब्िमूनिका भेद भी वड़ा मसोरञ्ञक ओर प्राच्नीन है। पिता, 
पुत्रकी कहानाका यथार्थ उत्पत्तिस्थान डिन्दूधर्म ?। यह कयोंकर 
है सो भव तुमे बताते हैं। तूने खुता होगा कि एक सपय इन्द्र 
देवताको सावित्री देवीन कुपित हा कर श्राप दिया था कि वह 
अपने देश नथा शह से पृथक हो जायगा और परदेगयं जे जीरों 
द्वारा बन्धनायस्थाओं प्राप्त हागा। हृत्यश्वात गायत्र देवोने इस 
श्रापका कुछ दत्तका किया था ओर यह वरदान दिया था कि 
इन्द्रब। पुत्र उसको मुक्ति देगा पिता पुत्रक' मल्तना इस 
हिन्द समस्याके समयसे प्रततित हे। भावाथे इसका यह हे 
कि इन्द्र देवता स्वयं प्राणीकी भ्रात्मा हे जो संसारों अवध्यामें 
अपने निजी स्वभाव ओर परसमात्मपदसे पतित कमे 


( ६५४ 9 


रूपी ज़ेजोरोंते जरूदा हुआ श्रावागप्नके चक्रसे देशदेश'्तरोंमें 
भ्रमण किया करता है। यही संखारी जीब इम्द्र हे जो सावित्री 
देवीके श्रायको पूणरूपसे दर्शाता है। ओर इसी अमुक्त अप- 
वित्र सेसारी जीव अर्थात्‌ इन्द्रमें से शान व तपके परिणामरूप जो 
शुद्ध परमात्मत्वरूप आत्मण प्रकट दोता हे वह अलुंडारकी भाषा 
में उसका पुत्र कहा गया है। यह कारण है कि इन्द्र अपने पिता- 
का पिता कद्दलाता दे जिसका भाव तुझे पहिले बताया गया 
है। इख्जीलकी असतेकझारित परिमाषाप भी जीवन सत्ता ( [९ )- 
का नाम विता है । इसो जोवन सत्तामसे जो मुक्तरूपो पुत्र ग्राव्मा 
के निज्ञ शुद्ध स्वरूपका धारण किये हये प्रगट होता है वह 
पुत्र ह आर पवित्र रू जा तीसरा अभिन्न मेन्बर इस 
जित्ृतिका हैं वह वदराग्यययी मात्र हैं जिसके द्वारा निम शुद्धात्मि 
पवित्रता प्रगट होती है । यद्द भी तुके समझ लेरा चाहिये कि 
आाँग्र:) शब्द हास्तीका वास्तविक अथ प्रूण बनाना हे अर्थात्‌ 
दोली घोस्ट  प!चजात्मा ) बढ़ विशेष चरशाग्यमयी शक्ति ई जो 
अपूर्य ससारी जीवकी परमात्मपदकी पूणताः प्रदान ऋरती है। 
ने विनय किसा;- आज मेरे बड़े पुणयक्ा उदय हुआ दे जो 
आपकी रूपा सुर्के एस २ भेद तचानने को मिले हैं । यह बद्द भेद हैं 
जिनके यणामके लगे बढ़े २ योगीश्य गोंने अपनेभ शक्ति नहीं पाई 
परन्तु आपकी क्रयाले सहजमे ही घुक यद्द अपूर्व ज्ञान प्राप्त दो 
गया । अब प्रतीत होता हे के मनुष्य जातिके भाग्य जाग उठे 
हैं ओर वद समय निकट आ गया कि प्रज्ञानका अंबकार तत्त्तण 
५ 


( ६६ ) 


ही दूर हो जावे। अब में दोन इस्लामके रहस्पको भो श्रापके 
मुख्तार विन्दस सुनना चाहता हूं। कृपा करके उसका भेद भी 
मुझ पर प्रगट कीजिये | 

पाताने उत्तर दिष;-इस्लाम, यहदरी ओर ईसाई मतों 
से पूर्णतया सम्बन्ध रखता है ओर उसमें यहूदी मतके कथा- 
नक 5 धिकांशमें स्वीकार किये गये हें। आत्माके पतनका दाल, 
ज्ञो अदनके बागकी कथाम यहंदियोंक पूज्य पुस्त इमें लिखाया 
गया है मुसलमान मतऊके संस्थापकने माना है । इसके अतिरिक्त 
धन्य स्थानों पर भी ,कुरानशरीफू् पूवेके शास्म्रोंकी सत्यताकों 
स्वीकार किया गया है; ओर वही नियम जो घामिर विज्ञानके 
स्तम्भ हैं मुसलमानोंके पूज्य शास्त्रमं भी पाये जाते हैं। खूरे 
जुरइयः में स्पष्ट रोतिस कहा गया है कि “में तुम्द रे 'ध्यस्तित्वमें 
विराजमान हूं परन्तु तुम नहीं समककते ७!” इसका अथ यही है 
कि जीव स्वयं ही गुणोंकी अपेत्ता परमःत्मस्वरूप है । स्वयं मोह- 
म्मद स्ाहवने कहा है “ऐ मनुष्य | तू अयनेको पहिचान” | एक 
अन्य स्थानपर यह भी कहा गया है कि जो अपने आपको जानता 
है वद खुदाको जानता है। साधारण मुललूमानोंने कुरान 
शरीफको स्थूल दृश्सि ही पढ़ा परन्तु प्राचीन खूफियोंकोी बहुत 
कुछ अशमे उसके धसली भावका पता मिला था। खूफी कवि 
फरीदुद्दीन असारने साफ साफ कहा है ;-- 

“ता तु दृस्ती खोदाय दर ख्वाबस्त, 
तू न मानी खुओ शवबद वेदार ।” 


इसका उद्‌ भाषान्तर कवितामें हो इस प्रकार हैः-- 
तेरी हस्ती है बाइस एक ख़दाके ख्वाब गफुलतको, 
रहे जब तू न आलमरमें तो वह बेदार हो जावे । 
इसका झअथ यही है कि ज़ब तक यह अहड्ारका पुज 
वहिरात्मा तुकमें विद्यगान है, पक्र परमात्मा सुषुप्ति पश्रवध्यामें 
है। जब इस वदहितात्माका असस्‍्तत्व नए हो जायगा तब वह 
जागृत होगा । दूसरा सूफो कहता है हि :-- 
तज्जलली हास्त हकूरा दर जकाये जाते इन्सानी ॥ 
शहदे गृब गर ख्याही वज्ूत्र ईजस्त इम्दानों ॥ 
मतलब यह है कि मजुष्यकी सन्तामें समप्स परमात्मिक गुण 
विद्यमान हैं | यदि तू उनझा अनु नव करना खादता है तो यहीं 
डनका अनुपव ऋर। ऊावे आर चुतख:रने क्या जाता है ? पक 
मुसतमान शायर हवा कुप्त है : ०८ 
ऐ कांप बहज्ञ रफ्नद्र कुक्ाणद कुजाशद | 
माशूक हर्मीजास्त यापद बियाणद्‌ ॥ 
माशूके ता हमसाया ता दीवार व दीव!र | 
दर वाजियह सरगश्तः चराएंद चशाएुद ॥ 

'ऐ लोगो ! दृज्ञ करने कहां जाते हो ? माशूह यहीं है चले 
धात्मो, चले आभो | माशूक तो विव्कुल तुम्दारा पड़ोसी ही है, 
दीवारसे दीवार मिली है। तुम वियाबानमें क्यों फिरते हो १ 
क्यों फिरते हो!'। दूसरा शायर कदता हैं :-- 


( दै८ ) 


यार पिनहांनप्त दर जेरे नकाब । 
दमचुद्रिया को निष्ां शुद दर हुबाब ॥ 
कश्फ दर मानी बुअद्‌ रफए हिज्ञाब । 
बूद तो आमद वबरुदये तो नकाव ॥ 
परदह बरदारो जमाले यार वीं 
दीदद घाकुन चेदरप इसरार वीं ॥ 
यार नकाबके भीतर छिपा हुआ है जैसे दरिया हुबावमें 
छुप जाता है। अथके समभनेसे पर्दा उठ जाता है। तेरी ही 
हस्ती तेरे ऊपर नकाब बन गई है। पर्दा उठा ओर यारका जमात्व 
देख, ध्यांखें खोल ओर भेदकों सम! | एक ओर मुसलमानका 
वाक्य दें :-- 
मनम ख़ुदा वो वआवाजे बलन्द मी गोयम | 
' हृरश्मां कि नूद देहद मेहरोमाह रा ओपएम ॥ 
इसका धअथ भी यही है कि आत्मा ही स्वयम परमात्मा है । 
हसी आशयको निम्नलिखित शेर ( पद्य ) भी प्रगट करते हैं ;-- 
( १) मूकामे रूद बर मन हेरत आझामद । 
निशों अज़बे ब शुफ्तन गरत अआमद ॥ 
( ३ ) तुईँ आशिक बज़ाहिर तरीकृत । 
तुईं माशूक बातिन दर हकीकुत ॥ 
( ३ ) गर बकुंनद खुद तुराबाशद रहे | 
अज खुदाओो खहक बेशक आगहे ॥ 
( ४ ) हम पभ्रज॒ई गुफ्तस्त दर बहरे सलफा, 


( दैे£ ) , 


नेस्त अन्द्र जुब्बः ध्यम गेरे खुदा । 

(४ ) झेन ध्ावे आब मे जूई अजब। 
नकदे खुदरा निस्यान मी गोई अजब ॥ 

(६ ) पादशाही अरचे मेमावी गदा। 
गनजहा दारी चराई बेनवा ॥ 

इसका अलुधाद इस प्रकार है :-- 

(१ ) आत्माका स्थान मेरे लिये प्यति आश्रयेजनक था। 
में छल्जित हूँ कि में उसकी प्रशेसा करनेमें द्वीन हूँ। 

(२ ) तू ही प्रगट श्याशिक नियमके अनुसार है। ओर 
तू ही वास्तवमें स्वयं माशुक भो है । 

(३ ) यदि तू अपने सेदको पाले, तो ईश्वर ओर जगत्‌ 
के भेद्से अवश्य -्ज्वि हं! जावे। 

(४ ) इसी वजहले वहरे सफामें कद्दा हे कि मेरे जुन्बह 
( चोगे )-में सिवाय ईश्वरके अन्य नहीं है। 

(४ ) तू तो स्वयं आव ( पानी ) दे ओर पानीक्ो ढूँढ़ता 
है। अपनी सम्पत्तिको भूल गया है ओर अब 
कहता है पआश्वये है । 

(६ ) तू बादशाह है, भिखारी क्रिस लिये बनता हैं। 
सव कोषागार तेरी सम्पदा ह। फर तू निर्घन 

क्यों हें! 
यह सब पेगम्बरके उस संक्षेप वक्तव्यके विवरण हैं जो 
निश्न प्रकार हैं :-- 


( ७० ) 


“जो झपने श्रापको जानता है वह परमेश्वरको ज्ञानता हे ।” 
इसी प्रकार निम्नलिखित »रोंका संकेत भी निज आत्माके 
परमात्मस्वरूपकी ओर दे :-- 
(१) दर हकीकत खदा तुई उम्पुल्तकिताब | 
ख़ुद ज खुद आयात ख़दरा बाजयाब ॥ 
(२) लोहे महफ़्जस्त दूर मानी दिलत | 
दरचे मी र्वाही शबद जो दासिलत ॥ 
(३) सूरते नकशे इलाही खद तुई। 
आरफे अशिया कमादी खद तुई ॥ 
( ४ ) उनचे मतलूबे जहां शुद्दर जहाँ। 
हम तुई ओ वाज़ जू अज खद निशां | 
इनका अथ दस प्रकार है:-- 
(१ ) चाघ्तवर्मे तुही श/ख हवा विषय है। अपने चिन्होंकों 
खुद स्वयं अपने हीभ॑ ढूढ़ निकाल । 
(२ ) यथाथरूपर्म तेरा दिल दी रक्ताका केंद्र हे। हर 
तेरी इच्छाकी पूर्ति उससे हा सक्ती है ! 
(३ ) ईश्वरीय चित्र ( मूर्ति ) तू ही है। पूण रीतियखे 
पदार्थोका जाननेवाला स्वथंतू दी है । 
(७ ) दुनियामें जो कोई पदार्थ इष्ट हा सक्ता है, वह 
स्वयं तू ही दे, अपने चिन्होंको पहिचान । 


(किए “नलशनकक+>७ न जनमनयनाबननन+-+न. 
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( ७१ ) 


मेंने कदा)--मानाजी | इस प्रश्नकों आपने इतना स्पष्ट 
कर दिया कि जिससे मेरी सब शंकायें एकदम नष्ट हो गई। 
परन्तु में यद जानना चाहता हूँ कि मुलललमानों श्रोर ईसाइयों 
के मतमें वराग्य ओर चारित्रका कया स्वरूप बताया गया है! 
प्राताने उत्तर दियाः---साइयों ओर मुसलमानों दोनों- 
के मतोंमें चारित्रकी शुद्धि ओर तपश्चरण ही मोक्त मार्ग बताये 
हैं, परन्तु इनका वर्णन योण रूपमें है | थोड़ेसे प्रमाण तुझे पहिल्ते 
हेसाइयोंकी इच्जीलसे देंगे | तीत्र बुद्धिधाला उनको स्वयं सहजञ्ञ 
में हो समझ लेगा । इसके पश्चात्‌ ऋरानशरीफ्‌ 'मोर घुसलमान 
द्रवेशों ( साधुओं /-के वाक्य लुके सुनायगे। जिनसे यह सिद्ध 
हो जायगा कि मुतल्तमानी मतकी शिक्षा भी इस बारेमें वसी हो 
है जैसो आये त्वोगोंके धमकी । तू अब इच्जीलके प्रमाणोंको 
सुन । 
१--“कारण कि यदि तुम शरीरके अनुसार जीवन व्यतीत 
फरागे तो अयध्य मरागे ओर यदि आत्मासे शरोरके 
कार्याको विध्चे करोगे तो जीवित रहोगे ।” 
२--' जो कोई शरीरके लिये वोता हैं वह शरीरसे दु.खों-' 
की फसल काटेगा आर जो काई आत्माके छिये बोता 
है वद आत्मासे अनन्त जीवनका जाम करेगा ।”” 
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4०-०० कमा» +- पर --०किसान- क जन “433 ०७3७-4५ अ-५++-५मननपनमननन ८-3. >4+आम-+क ७ 


१-+रोमियों अ० ८ आ० १३ | 
२--ग्लातियों ६॥८ । 


( ७२ ) 


३--“घ्ास्तु. अपने उन शभ्रवयवोकों मुर्दा करो जो पृथ्वी 
पर हैं ।” 


४- “ओर शारीरिक प्रवृत्ति स॒त्यु है परंच शआात्मिक प्रवृत्ति 
जीवन ओर विश्वास है।” 


७५--“सकेत फाटकसे प्रविष्ट हो कारण कि वह द्वार चोड़ा 
है एवं वह माग विशाल हैं जो दुखको पहुंचाता है ओर 
उससे प्रवेश करनेवाले वहत हैं कारण कि वह फाटक 
संकेत है ओर वह मागे सकड़ा है जो जीवनकों पहुं- 
जाता है शोर उसको पानेवाल थोड़े हैं।” 

६-- खेद तुम पर जो ध्ब भरपुर हो क्योंकि भूखे होंगे । 
खेद हे तुम पर जो अब हंसते हो क्योंकि मातम करोगे 
कोर राओगे | घन्य तुम भूके हो क्‍योंकि सुखी होओगे 
धन्य ह्वो तुम जो अब रोते हो क्योंकि हँसोगे।' 

७-- यदि कोई मेरे पीछे आना चाहे तो अपनो खुदीसे 
इन्कार करे ( इच्छाकों मारे ) ओर अपनी क्रास 
( सत्तीव ) उठाये ओर मेरे पीछे हो ले।”” 


३- कलेसियों अ० ३ आ० ५ | 


है. वाया शा 
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४--रोमियों अ० ८ आ० ६ | 
७3--भत्ती अ० ७ आ० १३-१४। 
६- झिफका अ० ६ आ० २५ व २१ | 
७-मत्ती अ० ९६ आ० २४। 


( ७३ ) 


८--“भोर जो कोई अपनी सलोब नहीं उठाता है ओर मेरे 
पीछे चलछता है वह मेरे योग्य नहीं ।” 

६--“यदि कोई मेरे पाल आये ओर श्रपने पिता, माता, 
स्‍त्रो, संतान, भाइयों ओर बदिनों बलिर अपनी जानसे 
भी दुश्मनी (बेर) न करे तो मेरा शिष्य नहीं दो 
सक्ता।” 

१०--“जों कोई अपनी जान वचानेकी कोशिश करेगा वह 
उसे खोयेगा | ओर जो ठसे खोयेगा वह उसे जीवित 
र्कखेगा ।” 

११--“लामड़ियोंके भट्ट होते हैं ओर पनके नभचरोंके 
पोंसले, परन्तु मनुष्यके पुजके लिये सिर धरनेको भी 
जगह नहीों है ।” 

१२--“परिश्रम और पीडामे, वारहा जागृत अवस्थामें, भूख 
ओर प्यासकी तृष्णामें, बारद्दा उपचालोंमें, शीत ओऔर 
नम्मपनकी भवष्थामं ।” 


८-+मत्ती अ७ १० आ० ३८ । 
९-- लूका अ७ १४ आ० २६ । 
१०--छिका अ०७ १७ आा० ३३। 
११--मत्तो अध्याय ८ आयत २० । 
श्क-+केरन्थियों अ० ५५ आ० २७ ! 


( ७४ ) 


१३--“*«««««» ओर कुछ नपुंसऋ ऐसे हैं जिन्होंने मोत्तके 
साम्राज्यके लिये अपने आपको नपुंसक बनाया है ।” 
१७--“बलिक्रि में अपने शरोरकों ताडना करके वशमें लाता 
हूं।” 
१५--ओर जो मसतोह इसके हैं उन्होंने शरोरकों उसकी 
वासनाओं ओर इच्छाश्ों समेत सत्तीब पर खींच 
दिया है ।” 
१६--“असछ्तु, ऐ भाइयों ! में खुदाकी रहमतें याद दिलाकर 
तमसे विन्ती करता हूँ कि तुम अपने शरीरोंको जीवित 
पस्पोर विशुद्र योर ईश्वरकों प्रसन्न करनेवाके बदिदान 
के तौर पर भट कर दो। यही तुम्दारी डपयुक्त 
सेवा है। ' 
इन प्रमाणोंसे यद सिद्ध है कि इज्जीझकी शिक्षानुखार 
शरीर सयोगफे कारणगोंका विध्येस करना आत्मोन्नतिका वीज्ञ 
बोना है ' मानसिक इच्छाओं को मारना, शारीरिक प्रतृत्तिले मुंह 
फेर्ना, कठिन तपस्याके तंग मागे पर चलता, भूऋ प्यासको 
बशमें करना, अपने शरोरकी सलोब ( अचेतत ऋास )-की भांति 
१३->मत्ती अध्याय १६ आ०५२। 
१४--१५१-करन्थियों अ० ५ अ'० २७ ॥ 
१४--गलीतयों अ० ५ आ० २४ | 
१६--रोमियों अ० १५५ आ० १। 


( ४४५ ) 


मान कर स्व कार्य करना, माता-पिता-स्त्री-सतान ओर स्राताओं 
आदिस पझनुराग न करना ओर स्वयं अपने जीवनस भी राग- 
को तोड देना, सन्‍्यासीके अनुसार ग्रहस्थी ओर घरको त्याग 
कर व्यवहार करते रहना, सन्यासको परीक्ताशं ( कठिनाइयों ) 
को सहये सहन करना, वह्ाम चर्य ब्रतका पांडन करना ओर हर 
प्रकारसे शरीर ओर उसके अवयवबों ( वाजक्लाओं ओर इच्छाओं ) 
को तपकी अश्लिमें आइ[ति देकर वलिदान कर देना ही मोत्तके 
कारण हैं । क्‍ 
अब मुसलप्रानोंके मतके वारेमें खुन । उनक यहां भी उप* 
चास अर्थात्‌ रोज़ा, तीथेयात्रा ( ₹ख् ) वजक्षिदान पशथांत्‌ इन्द्रिय - 
निराध इत्यादि ही मोत्तरे कारण बतलाये गये हैं। ब्वुसलमान 
खूफी दरवेशोंने कहा है कि :-- द 
( १) जु दुनिया तकगीर अज्ञ बहरेदों तू, 
तब॒ककुल वर ख़दा कुन विलयकों तू। 
(२) कलम घअन्दर बसूरत खेश दरज्ञन, 
हिसार नफ्सरा अज़ बरेखबरकन । 
(३ ) हवाले खम्सः राच्यू दुज्द बरबन्द, 
चूँ वस्‍तन दुदुंद समन वाश मेख़न्द । 
(४) चु वायद रफ्तनत ज्ञींदारे दुनिया, 
चरा बन्दी तो दिल दरकारे दुनिया । 
( ५ ) बगुफुलत हाय दुनिया स्त्क मगरूर, 
बक रदह याद मे अज दिल हमादुर । 


( ७६ ) 


“(६ ) अलायकहाय दुनिया कतशञ गरदाँ, 
ह्ज़ीं दिल बाश दरवे लू गरीबों । 

( ७) जृहे गफलत कि मारा कोर करदस्त, 
कि यादे मगे अज़ दिल दूर करदस्त | 

(८) ता न गरदद नफ्स ताबे रूह रा, 
के दवा याबी दिले मज़रूदद रा । 

(६ ) मुकामे फुक बस आही मुकामस्त, 
मनी वो मादरों जा बस हरामस्त। 

( १० ) द्रणां मनन्‍जुल बुशद कश्फी करामात, 
बल्ले बायद गुज़श्तन ज्ञां मुकामात | 

(११ ) अगर दुनिया व उरुचा पेश आयद, 
नज़र करदन द्र आ हरगिज न शायद्‌ । 

(१२ ) अगर गरदी तो द्र तोहीद फाती, 

बहक याबी बकाये जिन्दगानी । 


इनका अथ इस प्रकार हे :-- 


(१) तू दीनके वास्ते दुनियांका छोड़ दे, तू रैश्वर पर श्रद्धा - 
पूवेक भरोसा कर । 

(२) ख़दीकी खूरतमें तू कलम मार दे, तू इच्छाकी गढ़ी 
का जड़से उखाड़ कर फेंक दे । 


(३) इन्द्रियोंको तू चोरकी भांति केद कर ले, जब चोर 


पकड़ लिया तो शांतिसे दृ्ष मना | 


( ४७ ) 


(४ ) जब तुझे यहांसे जाना है तो फिर श्मपने चित्तको: 
साँसारिक कार्योमें क्यों लगाता है। 

(५) संघारके कामोंमें जनसाधारण संलम हैं। सबॉने 
सत्युका ध्यान चित्तसे बिसार दिया हैं। 

(६) संसारक सम्बन्धोंकों छोड़ दे। तू उसमें यात्रियोंकी. 
भांति उदासीन चित्तसे रह । 

( ७) क्या निद्रा है कि हमको अंधा कर दिया है कि झत्यु 
का विचार हृदयसे निकाल दिया हे। 

(< ) जव तक इन्द्रियाँ आत्माके भाधीन नहीं हो ज्ञातीं, 
पीड़ित हृदयका इलाज़ केसे सम्भव है| 

( ६ ) साधुताझा स्थान वस उच्चस्थान है। में ओर मेरेका 
गुजारा उसमें नहीं दे । 

(१०) उस अवस्थामें अद्भुत कृत्य होते हैं। परंतु वहांसे 
गुज़र ज्ञाना चलाहिये। 

(११) यदि दोनों संसार साथुके सामने भा ज़ावें, तो भी 
उन पर दृष्टि न डालना चाहिये। 

(१२) यदि तू तबहीद ( पद्वतरूप )-में विनाशको प्राप्त हो 
जावे; तो सत्यताम अमरजीवन पाचे। 

कुरान शरीफको निम्न आयतोंमे # उन्नति करने के मार्यामें 


शान पर जोर दिया गया है :-- 
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# उल्लेख सेल ( 59० ) साहबके अंग्रेजी अनुवादके प्रृष्ठोंका है-- 


( ७८ ) 


(१) “सहनशीलताको अमलमें ला ओर उच्च शिक्ता दे 
ओर नीचसे दर हटज्ञा ।” 

(२"“:.«--कि वह अयने आपको धममें उसको समझ कर 
शित्ता दे सकें ।” 

(३) “कितने ध्यादमी हन वातों पर अपने मनमें विचार 
बरते हैं।”! 

(४ ) “यह एक मन्ुष्प्के लिये उपयुक्त नहीं है कि खुदा 
उसको एक ईश्वरीय किताब दे और बुद्धि दे और 
भविष्यवक्तच्रकी योग्यता दे ! ओर वह मथष्योंसे कहें 
कि तुम खुदाके अीरिक्त मेरी पूजा करो। परन्तु 
इसको यह कहना शाहिये कि को ज्ञान ओर 
चारित्रम पूष्ठ होना चाहिये कयोंके तम शास्त्रोंके 
जाननेबाले हो | और तुमको उन पर चलना 
चारिये। 

इनके अतिरिक्त और भा दरवेशों #। ऋलाम है जो कहवा है।--- 
(१) मुर्गे जान अज हब्से तन य/बद रिह! 
गर वतेगे ला कुशी ई अजद॒हा। 
(२) सफाते नफ्॒त शहच्रतद्दा बुरीदन+ 
सफेाते दिल हमा ताअत बकरदन | 


( १ ) १७ १२५ ( २ ) प० १४६ ! 
(३२ )प७ ३५३।( ४ ) प७ ४१ । 





( ७९ ) 


इनका अर्थ भी वही है कि :-- 
(१) प्राण पत्ती देदके पिज़रेस तब ही छुटकारा पा सक्ता 


हैं जब कि वेराग्ये खाल इस विशाल सपेको 
काट डाला जाय । 

(< ) प्रजोसनायें व कामनायें जो इन्द्रियोंके लक्तण हैं 
उनको कटना ओर शुद्धभावोंल परमात्माकी 
इताअत ऋरना । 

मारने का: -«5धि इसने ज़रा भी सन्‍्देद नहीं 
धारम्स कालमे पु वलवानोंके मतका भी पृणीरूगसे वड़ो भाव 
था लो पतय चेशानिक घम्म हा है । अब तेरी समझ यद बात 
निश्चय हो गई होगी कि इत च-मिं जिनझा स्वरूप तुझे सम- 
माया गया में इतके वास्तव्रिक्ष सायोंकी अपेत्ता तनिक भी भेद- 
भाव नहीं है । ज्ञो कुक भेदभसात्र इनसे पाया जाता टे वह इन 
के जारनों+, अडे॥उयक भायाके कारण है, या इस कारणसे 
है कि इन शास्जॉफ पश्चातके पे ठक्रलि इसके बास्तविद्ध भायकोी न 
समभ कर झर उनके अवेको शब्दाय भावमें लगा कर अपनी २ 
बुद्धियोंफ जनु तरठीदा टिप्पयो रब डाजीं। जब कोट! मनुष्य 
संसारम जन्म केत। हे तो नि जातिया चघमम्र उत्पन्न होता 
है उसोके ऋथानऊफोंझो उत्तक माता पिता दृत्यादि उसके हृदय 
पर अंकित कर देते हैं। या यों कहो कि वह उसको पक स्यट 
( 0८५ ) धामिक जित्रोंका दे देते हैं। जिसको वद पेतिहासिक 
ऋूपमें बांचने पर आरुढ़ हो ज्ञाता है | इस प्रकार जितने आलेका- 


( ५० ) 


रिक्र भाषायुक्त धर्म हैं उनके अलुयायियोंकरो एक पक रपट 
धालेकारिक चित्रोंक्ा मिल जाता हे । फिर जब वे बड़े हो जाते हैं. 
झोर अपने २ चित्रोंकी एक दुसरेसे मुकाविल्ा करते हैं तो उन 
के भावाथ न समसनेके कारण एकको दूसरेके चित्रोंमे विरोध 
ध्ोर वेधर्मीके अतिरिक्त और कुछ दृश्टिगोचर नहों होता है। 
यही कारण पारस्परिक वरभावका है। यदि मनुष्य अपने ओर 
दूसरेके चित्रोंका भाव समझ पाये तो इस घातिक विरुद्धता ओर 
उसे उत्दन्न हानेबाजले बेर भावोंका सर्वथा नाश हो जाते । प्यब 
समय आ गया है कि विविध धर्मोका यथार्थ रूप फिरसे प्रगट 
ही। । इसलिये तेरे हृदयमें भी इनके जानने क्री इच्छा उत्पन्न हुईं । 
यह बड़ी शुभ इच्छा हैं ओर स्व और परका कल्याण करने वा वी है। 

मेने कहा।--माताजी ! आपके वचनेने सूप उद्यका काम 
किया । जिस प्रकार सूे देवताके उदय होनेसे अवकार पक्दम 
सर्वेधा नष्ट हो ज्ञाता है उसी प्रकार आपके बचतोंके प्रतापसे मेरे 
हृदयका अंधकार सब नए हो गया । यास्‍्तव्र्मे आबआ वह समय 
आ गया हे कि धर्मोक्र पारस्परिझ विरोध रष्र हो जायें। सरविष्य 
के हालकी तो आप दी जान सक्तो हें परन्तु जब॒ आपकी इतनी 
कृपारण्टि आज हुई है तो विदित होता है कि अवश्य ही मनुष्य 
जातिकी शुभ गति शीघ्र आनेवाली है। अब कृपा ऋरके गोबध 
की कुरीतिके प्रारम्म आर उसके वःस्तविक भाव पर भी प्रकाश 
डालिये ताकि इस पापमयी कऋियादह्वारा जो पभ्रन्याय व विरोध 
संसारमे बड़ रहें हैं, वह बंद हो जायें। 


( ८ ) 


माताने उत्तर दिया'--गायके बलिदानकी कुप्रथा बहुत 
दिन हुये पधर्थात्‌ लगभग १८-२० लाख वर्ष हुये पशुवधके 
लिलसिल्लेम इसो भारतदेशमें प्रारम्भ हुई थी | इसका पूरा पूरा 
वर्णन अब हिन्द्धमेके शास्त्रोंमें नहीं मिलता है | परन्त महाभारत 
के शान्तिपवंक ३३६४वें अध्यायमें इतना स्पष्ट लिखा है कि एक दफा 
कुछ देवोंने उत्तम ऋषि ब्राह्मणोंसि कहा ऋरि यज्ञमें बकरोंका 
बलिदान चढ़ाना चाहिये ओर यह भी कद्दा कि शब्द 'अज्ञका प्थे 
बकरा लगाना चाहिये। ऋषियोंने इसका उत्तर इस भांति दिया 
कि “वैदिक श्रुति यही घोषणा करती हैं कि यज्ञ केवल बीजों 
( अनात्न ) द्वारा हो किया जाता है, इन्दींकी आज! कहते हैं। 
बकरोंका बध करना तुमको उच्चित नहीं है । ऐ देवताग्रो ! वह 
धर्म भले ओर सदाचारी पुरुषोंका नहीं हो सक्ता जिसमें पशु- 
बच बताया जावे । अब यह ऊतयुगका कार है| इस सदा- 
चाश्के कालमें पशुओंका बलिदान केसे हो सक्ता है ?” जब यह 
विवाद ऋषि ओर देवताओंमें हा। रहा था उस समय राजा वर्छु 
वहां पर अकस्मात्‌ आ निकले ओर उनको दोनों पत्तोंने अर्थात्‌ 
देवताओं भ्रोर ऋषियोंने इस बातके निशयके लिये श्पनी ओर 
से पंड्च मुऋरर कर दिया। राजा बखुने अन्याययुक्त हो कर 
देवताओंका पत्तपात किया श्लोर शब्द “अज”-का अथे बकरा 
ही बतलाया । इस पर ऋषियोंको फ्रोध आया ओर उन्दोंने 
बसुको श्राप दिया जिसले वह प्रथ्वीम घॉंस गया | इसी शान्ति 
पर्वके ३३७वें अध्यायमें लिखा है कि बछुने एक समय अशभ्यमेद्य 


रद 


ह्त 


(६२ ) 


यश किया ओर उसमें किसी प्राणीका वध नहीं किया था बरन्‌ 
यज्ञको समस्त सामिप्री जंगली उपजकी थी । प्रत: यह स्पष्ट है 
कि प्राशम्ममें यश विना पशुवधके होते थे। पश्चातको पशु वध 
की कुप्रथा चल पड़ी । जैनमतके पुराणोंमें भी इस कुप्रथाके 
खलतने का वर्णन श्याया हे ;-- 

पक समय राज्ञा वछुके राजमें, जिसको बहुत काज़ व्यतीत 
हुशा, एक व्यक्ति नारद ओर उसके गुरु भाई परवतमें “अज' 
शब्दके अथ पर जिसका प्रयोग देव-पूजामें होता था, विवाद 
हुआ | इस शब्दके वतेमान समयमें दो अथे हैं, एक तो तीन वर्ष 
के पुराने धान जिनमें अखुआ ( अंकुर ) नहीं निकल सक्ता हे 
ध्योर दूसरा बकरा । पवेतने इस बात पर जोर दिया कि इस 
शब्दृका अथे वकरा द्वी हे, मगर नारदने पुराने अथेकी पुष्टि की ! 
सर्वे जनताकी सम्माति, सनातन रीति ओर प्रतिवादोकी युक्तियों 
से पर्णतकी पराजय हुई, मगर उसने राज़ाके समत्त इस घटना 
को उपस्थित किया, जो स्वथम उसके पिताका शिष्य था | राजा 
की सस्‍्मति परवतके भ्नुकुन प्राप्त करनेके देतु परबतकी माँ 
छिप कर महतोंमें गई ओर उससे अपने पतिकी गुरुदत्तिणा मांगी 
झोर इस बातको इच्छुक हुईं कि मुंह-मांगा वर पावे । बसुने, 
जिसको इस बातका क्या अलुमान हो सक्ता था कि डससे 
कया मांगा जायगा, धपत्रा बचन दे दिया। तब परवतकी मांने 
ढसको वतलाया कि यह परबतके अजुकूल निरशय करे ओर 
बजपि यछुने अपनी प्रतिशासे हटनेका प्रयत्न किया। परन्तु 


( झडईे ) 


'परवतकी मांने उसको ऐसा करनेसे रोका ओर प्रतिज्ञासे न 
हटने दिया । दूसरे दिन मामला राजाके समत्त उपस्थित हुश्ा 
जिसने अपनी सम्मति परबतके अनुकूल दी । इस पर व्ु 
मार डाला गया ओर परवत राजधानाीसे दुगेतिके साथ निक्रात् 
दिया गया। परन्तु उसने शभ्रपनी शक्तिभमर अपनी शिक्षाके फेजाने 
का प्रणा कर लिया | परवत शअभो सोच रहा था कि उसको कया 
करना चाहिये कि इतनेम एक पिशाच पातालसे ब्राह्मण ऋषिका 
जेष बना कर उसके पास आया | यह पिशाच, जिसने श्रपना 
शांडिल्यक तोर पर परवतको परिचय दिया आने पूर्व जन्ममें 
मधछुपिंगल नाम राजकुमार हुशा था जो अपने वैरी ( रकोब ) 
छारा धाखा खा कर अपनी भावी स्त्री मे वश्चित रकखा! गया था । 
इसका विवरण यों है कि मधुपिगतको राजकुमारी खुल्साके 
स्वयम्बरमें वरमाला द्वारा स्वोकार किये जाने का पूरा मोका था। 
क्योंकि उसकी माने उसको पहिते निञ्ीतोरसे स्वोकार 
कर लिया था। उसके रकोव सगरको इस गुप्त प्रवन्धका समा- 
चार विद्त हो गया ओर उसने सुल्साके प्रेममें अस्था है| ऋर 
अपने मन्नीसे इस बातकी इच्छा प्रगट की कि वद कोई यत्ध राज- 
कुमारीकी प्र।प्तिका करे | इस दुष्ट मंत्रीने एक बनावटी सामु- 
दविक शास्त्र रचा ओर उसको गुप्त रीतिसे स्वयस्वर मणडपके 
'नीचे गाड़ दिया ओर ज्ञब स्वयम्बरमे आये हुये राजकुमारोंने 
अपने श्रपने आसन पभ्रहण कर लिये तो उललने छलपुवेक 
ज्योतिषद्वारा एक प्राचीन शास्त्रका स्वयम्बरक मण्डपके नीचे गड्ा 


( <छे ) 


होना बतलाया। किस्सा मुख्तसर जाली दस्तावेज खोद कर 
निकाला गया ओर सभाने मंत्रीजीसे ही उसके वांचनेका अनुरोध 
किया । उसने शास्त्र पहना आरंभ किया ओर शीघ्र दी आंखोंके 
वर्णन पर आया जिसके कारण मधुपिगल पिशेषतया प्रसिद्ध 
था। बड़े दृषसहित मधुपिगलके उस शज्रुने बनावटी सामृद्रिकू 
शास्त्रके पक एक शब्दको, जिसमें मधुपिंगलके ऐसी आंखोंकी 
बुराई की गई थी, जोर दे द कर पड़ा, कि वह दुर्भाग्यकी सूचक 
होती हैं ओर उनका स्वामी कमहोन, ध्यभागी, मित्र ओर कुटु- 
म्बियोंके लिये अशुभ हे । वेचारे मधुपिगलके आंसू निकल 
आये ओर वह सभामेंसे उठ गया , इस कपट क्रियाके द्वारा 
परास्त, दःखित ओर लज्ित हो कर उसने अपने कपड़े फाड़ 
डाले ओर संसारकोा त्याग सम्यालीका जीवन व्यतीत करना 
ध्यारम्भ किया । इस समय खुदखाने स्वयम्बरमें प्रवेश किया 
झोर सगरको अपना पति स्वीकार किया। इसके कुछ काल 
पश्चात्‌ मधुपिगलने एक सामुद्रिकके ज्ञानकारसे खुना कि उसके 
साथ कुल किया गया ओर धोखा दुच्ा तथा धभन्याययुक्त 
विधियोंसे उसकी भावी स्चौसे उसको पृथक किया गया । उसने 
जसी क्राधथकी दशा जो धोखेक दालकें खुल जानेसे उत्पन्न 
हुआ था, अपने प्राण तज दिये | मर कर वह पातालमें पिशाच 
योंनिमें उत्पन्न हुआ जहां उसको अपने पूव्वे-जन्मके धोखा 
खानेका तत्काल बोध हो गया ओर वह घहांसे अपने शत्रुओं 
से बदला जलेनेको चला। वद्द तुरन्त मनुष्योंके देशमें आया और 


( ८४ ) 


परवतसे डस समय उसका समागम हुआ जंब कि वह बखुके 
राज्यसे निकाला गया था ओर सोच विचारमें था कि वह “अज्ञ' 
शब्दके अपने ( नवीन ) अथकों किस प्रकार संसारमें फेला!वे । 
उसने परबतको अपने शत्रुसे बदला लेनेमें योग्य ओर प्रस्तुत 
सहायक जान कर उसके दुष्ट कार्यक्री पूतिमें सहायता देनेकी 
'प्रतिशा की । मनुष्य ओर पिशाचकी इस अशुभ प्रतिशाके अनुसार 
यह निश्चय हुआ कि परबत सगरके नगरको जाय जहां पर 
महाकाल ( यह उस पिशाचका वास्तविक नाम था ) सब प्रकारके 
बा ( रोग ) ओर मरी फेलायेगा जो परवतके उपायोंसे दूर हो 
जायेगी ताकि इस प्रकार परवबतको प्रतिष्ठा वहांके लोगोंकी दृष्टि 
में हा ज्ञाय जिनमें वह अपने भावोंका प्रचार करना चाहता था । 
पिशानने अपनी प्रतिज्ञा पूरी की ओर परवतने समस्त प्राणियों 
को बुरे बुरे रोगोंमें श्रसित पाया जिनका वह मंत्रोंद्यारा सफलता - 
पूजेक इलाज करने लूगा। परन्तु उस अभागे राज्यमें हर रोग 
के स्थान पर जो श्रच्छा हो जाता था, दो नये ओर रोग उत्पन्न 
हैं। जाते थे। यहां तक कि लोगोंको इस बातका विश्वास हो गया 
कि उन पर देखताशोंका कोप है ओर उन्होंने पवेतसे, जिसको 
वह अपना मुख्य रक्तक सम्रकने लगे थे, इस चारेमें सम्पति 
'ली। इस प्रकार कुछ काल :व्यतीत हो गया ओर पअ्न्‍्तर्म यह 
बिचारा गया कि अब चलिदानकी नवीन प्रथाके पआरम्मकेलिये 
समय शजुकूल हे । आरम्भ कालमे प्राणियोंकों बलिदानका 
-घोर विरोध हुआ, परन्तु बहुत काल तक मेले हुये असहा 


( पह६ ) 


दुःखों पझरोर परबतकी अतुल प्रतिष्ठाने जो पूजाके दर्जे तक पहुंच 
गई थी, ओर मुख्यतः उस श्रद्धाने जो उसकी अद्भुत शक्तिके 
कारण लोगोंमें उत्पन्न हो गई थी ध्योर जो वास्‍्तवर्मे उसको काये 
सफलताके अज्ुभव पर निर्धारित थी, मन्दसाहसवाले हृदयों 
को उसकी ध्याशा पालनेके लिये प्रस्तुत कर दिया । सबसे पहिल्ले' 
मांस बाज बाज रोगोंमें दवाके तोर पर दिया गया और वह 
कभी आशाजनक परिणामके उत्पन्न करने में निष्फल नहीं हुआ । 
जिस बातकों परबत बाद विवादसे सावित नहीं कर पाया था 
उसीको वष्द अपने पिशाच मित्रकी सहायतासे युक्तिद्वारा सावित 
करनेमें फलीभूत हुआ । धीरे धीरे उसके शिष्योंकी संख्या 
बरावर बढ़ती गह | यहां तक कि परबतके इस बातके विश्वास 
दिल्लाने पर कि बलिसे पशुको कष्ट नहीं होता है वरन्‌ वह सीधा 
सख्वगको पहुंच जाता है, “अ्रज्ञ” मेघ ( यश्ष ) किया गया। यहां 
भी महाऋालकी शक्तियों पर भरोसा किया गया था जो काये- 
हीन नहीं हुई । क्योंकि ज्योंही बलि पशुने 'पवित्र' छुरीके नीचे 
तड़पना व कराहना प्रारम्भ किया, त्योहीं महाकालने अपनों 
माया शक्तिसे एक विमानमें एक्क बकरेकों हपित वा प्रसन्न स्व 
की ओर ज़ाते हुये धनाकर दिखा दिया । सगरके राज्यके 
बुद्धिव्व॑ए लोगोंको विश्वास दिल्लानेके लिये अब किसी चीज़की 
आवश्यक्ता नहीं रह गई । अजमेधके पश्चात्‌ गोमेश हुआ, 
गोमेधके वाद ध्मश्वप्रेथ ओर अन्ततः पुरुष मेघ भी बड़े समारोह 
के साथ मनाया गया जिनमेंसे हरपकने अपनाँ आशाजनक: 
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फल दिखलाया । हर यक्षमें बली-पशु या मनुष्यकों स्वर्ग जाते 
हुये भी दिखलाया गया। जैसे जैसे समय व्यतीत होता गया 
लोगोंके दृदयोंसे मांसभत्तण व जीवहिसाकी घृणा जो उनमें 
प्रारम्मिक भ्रवस्थामें थो निकलती गई, यहाँ तक कि भ्रन्तर्म 
बलिदान बलि-प्राणीके लिये स्वगेका निकटस्य मार्ग माना जाने 
लगा । इस प्रथादी पक्र व्याख्या बास्तवमे बलिदानके शास्त्रोंमें 
जो उस समयमें रचे गये थे, कर दो गईं ओर लोगोंके दिलोंमें 
इन रोतियोंके लिये इतनो श्रद्धा हो गई कि बहुतसे आदमी हथे- 
पूवक यह विश्वास करके कि वे इस प्रकार तुरन्त स्वर्ग पहुंच 
जायेंगे, स्वयं अपनी बलि चढ़ानेके लिये तत्पर हो गये। अंतर्म 
स॒ुतला ओर उसका कपरी चाहनेवाला सगर भी देवताश्रोंके 
प्रसन्नार्थ अपना अपना बलिदान कराने आये ओर यज्ञक्ती वेदी 
पर काट डाक्षेगये। 

पिशाचका प्रण अब पूर्ण हो गया; उसने अपना बदला ले 
लिया ओर पाताल लोकफको उला गया | उसके चत्ते जानेखे 
बलिदान का बनावटी प्रभाव बढ़त कुछ जाता रहा। परन्तु चूकि 
वह ग्रपने साथ वबाश्ों शोर महामारियोंकों भी क्षेता गया, इध 
ऋश्ण वश उसकी ओर प्रारम्भमें लोगोंका ध्यान नहीं गया। 
नथीन रचे गये वाक्यके “कि वलि-प्राणी सीधा स्वगका पहुंच 
जाता है ” अप्रमाशित होनेका अब लोग इस प्रकार समझाने 
लगे कि यह पविशन्न मन्त्रोंके उच्चारण या शुद्ध अनुवाचनमें जो 
बलिदानके समय पढे जाते थे, किसी त्रुटिक रहज्ञानेके कारण 
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से अथवा किसी प्रकारके किसी ओर कारगासे है। इसी बोचमें 
यक्ष करानेवाले दोताश्मोंके निमित्त यश्ञकों पूरी विधि भी 
तैय्यार करली गई थी और श्राचारिक पद्धतिका एक सम्पूर्ण 
नीति शास्त्र भी तय्थार हो गया जिसमें छोटे २ नियमों पर भी 
ध्रच्छी तरहसे विचार किया गया था । अन्लुमानतः प्राचीन 
( ऋग्वेदके ) समयके कुछ मन्नोंमिं भी परत झोर उसके मातहत 
शिष्योंके अजछुसार परिवतेन्न कर दिया गया था । सगरकी 
राजधानीसे बढ़कर यह नई शिकत्ता दुरतक फेल गई ओर पिशाच 
के पध्यपने निवास स्थानको प्रख्यान करनेके पश्चात्‌ भी द्वोताध्यों 
की शक्तियां, जो उनको मिस्मरेजुम, योग विद्या इत्यादिके 
भ्रभ्याससे जिनमें मालूम होता है कि उनको भत्नी प्रकार प्रवेश 
कराया गया था, प्राप्त हुई थी, लोगोंको प्र॑तके दुष्ट मतकी 
शोर ध्याकर्षण करनेम पर्याप्त रहीं । 

पाताने कहाः--ऐसा वर्णन है जो जैन ओर हिन्दू मतों 
के पुराणोंम पशु बधके आरम्मका मिलता है। इसमें संदेह नहीं 
है ७ एक समयमें यह बहुत दूर देशों तक फेल गया था 
और म्क्ेच्छ देशके वासियोंने भी इसको स्वीकार करलिया था 
इसी कारगासे पश्चातको यह कभी पुणतयः बन्द नहीं होसका 
यद्यपि अधिक बुद्धियाले मनुष्य शीघ्र इस बातकोी जान गये 
थे कि वलिदान का प्रभाव वास्तविक नहीं वरन असत्य है कोर 
उन्होंने इस बातकों निश्चित कर लिया कि रक्तका बहाना 
अपनी या बलि प्राणीकी मुक्तिका कारण कभी नदों हो सक्ता । 
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परन्तु इस प्रथाकोी जूड़ें दूर दूर तक फेल्ल गई थीं ओर एकदम 
नष्ट नहीं हो सक्ती थीं। यद॒ बहुत समय व्यतीत हो जानेफे 
पश्चात्‌ हुआ कि बलिदानकी पभ्रथाके विरोधमें जो लहर उठी थी 
डसमें इतनी शक्ति पदा हो गई कि खुबारका काम कर सके। 
इस निम्रिन्तसे चिन्हाश्रित यानी भावाथेका आधार यज्ञ शास्त्रों 
के अथके बदलनेके हेतु ढूंढा गया, ओर मुख्य ज्ञातिके बल्लि 
पशुओं मे लत्तणों ओर उनके नामों ओर युक्तिक भावोंके गुप्ताथे 
कायम करनेके लिये प्रयोग किया गया । इस प्रकार मेढ़ा, बकरा 
सांढ़, जो बलि पशुश्रोंम तीन मुख्य जातिके जीव हैं, आत्माकी 
कुछ घातक शक्तियोंके, जिनका नाश करना प्रात्मिक शुद्ध ताकी 
वृद्धि व मोत्तके हेतु आवश्यकीय हैं, चिन्ह ठद्दराये गये | यह 
युक्ति सफल हुई, क्यों क एक ओर तो उसने यश्चकी विधिको 
इश्वरोय वाक्य की भांति अखग्रिडत छोड़ा ओर दुसरी शोर 
चलिदानकी अमालजुपिह प्रथाको बन्द करदिया ओर भनुष्योंके 
बिचारोंको इस विषयम सत्यमागंक्की ओर लगा दिया | परन्तु 
पापके बीजमें, जो बोया गया था इतनो अधिक फूट कर फेजनेकी 
शक्ति थी कि वह वलिदान सिद्धान्तके भावाथंके वदल जानेसे 
पूणरूपसे नष्ट न हो सकी । क्‍योंकि तम्राम गुप्त शिक्षाबालक्ते, 
अर्थात्‌ अलकारयुक्त मतोंने, बलिके खून द्वारा स्वर्गम जा 
पहुंचनेकी नवीन प्रथाकों स्वीकार कर लिया था ओर बह 
सदहजमें दी एक पेली रीतिके छोड़नेके लिये, ज्ञिसमें उनके 
प्रिय भोजन भ्र्थात्‌ पशुओंका मांस खानेको क्रोव करीद 
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साफतोरसे श्ाज्ञा थो, प्रस्तुत नहीं किये जा सके । 

यट्टददियोंके मतमें भी पेसा ही परिवतेन एऋ सम्रयम हुग्या 
जैसा हिन्द्ूधमंम हुआ। लमवल-१ भ्रध्याय १५ आयात ररमें 
लिखा हे;-- 

“क्या खुदावन्दकों सोखतनी कुरवानियों ओर जबोहोंमें 
उतनी ही खुश होती है जितनी कि खुदावन्दकी आवाञझकी 
सुनवाईम ? देख ! आज्ञा पात्तन करना वलिदान करनेसे 
धच्छा है झोर खुनवा होना भेड़ोंकी चर्बी ले । ” 
यद एक प्रचलित रीतिका प्रवक्ष खणडन है । शास्त्रके 

भावाथंको बदलनेका प्रयत्न इस वाक्यसे स्पष्ट हो आता है ४-- 

“में तेरे घरसे कोई बल नहीं लेगा ओर न तेरे बाड़ेमें 
से वकरा-*:----*- अगर में भूखा! होता तो तुकसे न ऋद्दता 
“कया में वैलोंका मांस खाऊँगा ओर बकरोंका खून 
पि्ँगा ? ईश्वरको धन्यवाद दे ओर श्रपने प्र॒णोंको 
परमात्माके समत्त पूरा कर। * 
जरेमिया नवीकी किताब इस विचारकी ओर पुष्टि करती 

है ओर इस प्रकार ईश्वरोय वाक्य बतलाती है।-- 
*९००**००* मेंने तुम्हारे एरुषाओंको नहीं कहा. न उनको 
आशड्डा दो---- - भूनी हुई बलि ओर जुवीहोंके जिये, परन्तु 
इस बातकी में ने उनको झाहा दी कि मेरी बातको खुनो 
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“““**झौर तुम उन सइ रीतियों पर चलो ओ कि में ने- 
तुमको वतल्ताई हैं ताकि तुम्हारे लिये लाभदायक हो” 
प्राताने कहा;:--इसप्रकार इस कुरीतिका प्रारम्भ हुआ 
यह महान दुखकारी ओर कण्टदायक है ओर मनुष्यकों चज्ञाय 
मोत्त या पुणगयके लाभके नरकंगामी बनाती है । 
मेंने कहा;--पूज्य माताजी | आपकी रूपाले इस बुरी प्रथा 
के प्रारम्भकों में भलो प्रकार समक गया। भापके बचनों द्वारा 
स्वयं मेरे हृदयमें इस बातकी विवेचना हो गई कि क्यों हिन्दु ओॉमें 
मांस आहारी शोर मांससे घृणा करनेवाल्ले पुरुषोंमें भेद नहीं 
समर्का गया। अ्रव यह बात सी स्पष्टतया मेरी समभक्कमें आगई 
कि क्यों शब्दाथथमें कतिपय वेदवाक्य पश्चु ओर पुरुष बल्लि- 
दानका प्रचार करते हैं ओर क्यों गोबच अब सत्य हिन्दू द्वादिक 
वृक्तिकों अहच्चिकर ओर घृणास्पद है । 
माताजीने कहा।--तेरा कहना सत्य हे वास्तवमें:-- 
( १ ) शब्दार्थमं वेद पशु व पुरुष धलिदानका प्रचार करते हैं।. 
(२ ) हिन्दू छोग शव गऊ आर मनुष्यके घलिदानके सख्त 
बिराधी हे ययपि ये दोनों शास्त्रोंमे गोमेघ व पुरुष- 
मेघके नामोंसे प्रसिद्ध हैं 
( ३) अभ्वमेघ करोव २ पश्मव विदकुल बन्द हो गया है 
केवल अजमप्रेघके वज्ञाय कुछ मनुष्य नासमभीसे 
देवता श्रोंके प्रसन्नाथ बकरेंका मांस भेट चढ़ाते हैं । 
“7 क जरेम्रयानवीकी किताब अध्याय ७ आयात वश्ता २१३। 
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१४ ) अब विशेष करके बुद्धिमान लोग यशसम्बन्धी मन्त्रोंका 
भाव शब्दार्थके बज्ञाय भावायेंम ही लगाते हैं । इनमे 
से पढिले ध्यश्वमेघका भाव सुन जो बृहदु आरणयक 
उपनिषद्के प्रारम्भमें दिया इुआ है;-- 

“श्रोश्म्‌ |! प्रातःकाल वास्तत्रमें पश्चके अश्वका सिर है $ 
'खूथ्ये उसझा नेत्र है, वायु उसकी श्वांस हैं; उसका मुख 
स्वेब्यापी अग्नि हैं; कण वलिदानके घोड़ेका शरीर हे; 
स्वरगलोक उसको पीठ झाकाश डसका उदर ओर पृथ्वी 
डसके पांच रखनेकी चोकी है। ध्रुव ( ?००४ ) उसके. 
कटिभाग हैं, पृथ्वीका मध्य भाग उसकी पसुलियां हैं, 
ऋतुयें उसके अबयव हैं, महीना थ्योर पत्त उसके जोड़ हें, 
दिन शयोर रात उसके पांच हैं; तारे उसकी हृड्डियां हैं; ओोर 
मेघ उसका मांस हैं । रेगिस्तान उप्तके भोज्य हैं जिनको 
वह खाता है ; नदियां उसकी अंतड़िया हैं; पहाड़ उसके 
जिगर ओर फेफड़े हैं; वृत्त ओर पोधे उसके केश हें ; खू्ये 
उदय उसके अगाड़ीके भाग हैं भ्मोर सूर्य्यास्त उसके पीछेके 
भाग हैं, जब वह जमप्नुद्ा लेता है तो बिजली होती है; जब 

वह हिनहिनाता है तो वद्द गजेता है; जब वह मूतता है तो 
वह बरसता है; उसका स्वर वाणी है, दिन वास्तवमें उसके 

'खामने रखे हुये यक्षक बरतनकी भांति हैं, उसका पलना 

पूर्वी समुद्रमें हे, रात वास्तवते उछके पीछे रकक्‍्खा हुआ 

चतेन है, उसका पलना पश्चिमी समुद्रमें है, यह दोनों यश्ञ 
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के बतेन घोड़ेके गिद (इधर उथर ) रहते हैं; घुडदोंड़के- 

अश्वके तोर पर वह देवतोपश्मोंका वाहन हे; युद्धके घोड़ेकी 

भांति वह गंधवोंकी सवारी है; तुरंगके सदश वह घखुरोंके. 

लिये है; ओर साधारण घोड़ेके समान मनुष्योंके लिये है । 

समुद्र उसका साथी है, समुद्र उसका पत्तना है ।” 

यहां सेस्तार वलिदानके घोड़ेक स्थानमें पाया जाता है, इस 
का यही भाव है कि योगीको सेसारका त्याग कर देना चाहिये। 
संसार इन्द्रियोंकझ समूद मनक्ा विषय भोग है ओर उसका 
स्वेथा त्याग कर देना भोत्तमार्गर्म उन्नति करनेफे लिये शअति 
आवश्यक है । मन घोडेकी भांति चंचल है ओर उसी प्रकार 
शरीरको इधर उधर खींचे लिये फिरता है जिस प्रकार घोड़ा 
रथको खींचता है। इसीलिये पध्ध्वमेघका अथ समस्त संसार 
के भोगों ओर पदाथक्े त्याग का है। इसी प्रकार ओर प्रकार 
के यजश्ोंका ग्रथे भी जानना । शतपथ ब्राह्मणमें स्पष्ट बतलाया 
गया है कि स्वय मनुष्य ही वलिका पशु है । महाभारतके प्रश्ध- 
मेघ पवेमें इस कुल गुप्त रहस्यकी व्याख्या पू्णरूपसे कर दी 
गई है । वहां यह बता दिया गया है कि दल इन्द्रियां यक्ष करने 
वाले हैं उनके विषय समिश्न हैं इनका स्वाहा ऋरना बलिदान 
है चित्तका करसा (श्रवा ) है। ओर इसी पत्रेमें यह भी कद्द 
दिया गया है;।-- 

“अहिसा सर्वेभूतानामेतत्‌ कृत्यतम मतम । 
पतत्पदमनुठ्िस वरिष्ठ श्रमेलत्तणम ॥ 


( ६४ ) 


दिसापराश्व ये केचिये व नास्तिकवचचयः । 
लोभमोदसमायुक्तास्ते वे निरयगामिन: ॥* 
अर्थः--उक्तम घधर्मका वास्तविक चिन्ह अहिंसा है। जान, 
पापसे बचनेका सर्वोत्तम व सर्वश्रेष्ठ उपाय है। श्र सा, नास्तिक- 
पन, लोभ इत्यादि नकको पहुंचाते हैं । 
छान्दोग्य उपनिषदमें भो कहा हैं कि मोत्तके मुमुच्ुकों तप, 
दान, सरलता, अदिसा ओर सत्यवादिता: इन्द्रियनिश्रहके 
द्वारा प्राप्त करना पड़ता हैं। ओर योग दशनमें तो अ्लिष्को 
प्रारम्भ ही में पांच नियमोंमें गिना दियाहे कि जिसके विना 
समाधि भ्रसम्भव हैं । 
बलिदानका मूलतस्‍्त यह है कि उसके बिना परमात्मतस्वकी 
प्राप्ति नहीं हा। सक्ती । कारण +ि जब तक यह नीच बाह्य भात्मा 
मलुष्यके ध्यानमें विराजमान हैं उस समय तह परमात्मापनकी 
प्राप्ति असस्भव हे। इसलिये परमाव्मापनको प्रकाशमें लानेके 
लिये अपने भधमात्मतत््वके बलिदानकी ध्यावध्यक्ता है। अज 
अलंकारकी भाषामें इसी अधमात्मतत्वके मेथुनशक्तिक्ों प्रकट 
करता है। नरमेध स्वयं अधमात्माका बलिदान है। इसको तू 
_निश्यय करके समक ले। देख वेदान्तरामायणमें भी लिखा 
त एव ब्राह्मण: सर्वे गावश्ध सत्किया: स्व॒ता: |# 
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ताश्व भत्तितास्लवा राक्तसरतिदिसने; । 
नित्याभ्यासोीं वेदयशस्तेनातीव विनाशितः ॥ 
ये सब सुन्दर थम ब्राह्मण हैं इन घर्मोकी क्रिया सोई गो है 
इन ब्राह्मण गोवोंको भी जोब मारनेमें बड़े चतुर जो रात्तस सो 
खाय लेते भये। भमगवानको ध्यान नित्य करना सोई वेदकी यज्ञ 
है उस यज्षकों भी रात्तसोंने नाश किया । 
लैने कहा:--माताजञी ! आपकी कृपासे वलिदानका भाव 
ओर उसके यथाथे स्वरूवकोा में भलों भांति सप्रक गया हूं । 
मेरे हृदयमें यह बात निश्चय हे गई है कि यद्यपि धर्म अपने अनु- 
याइयोंका शान्ति, सुख, शमरत्व प्रदान करता है तथापि यह 
वरदान कुछ मूल्य देकर हो प्राप्त किये जा सक्ते हैं। बह मूल्य 
वेसा, घन दौलत नहीं है न क्ूठी स्तुति ओर न दिल्लाऊ भक्ति 
है। वह केवल उन कारणोंका विध्चंस फरना है जो स्वात्माके 
निजञ्ञ १रमात्मस्वरुपको प्रगट होने नहीं देते । अतः मुक्तिका मागे 
अपने ही अधघम भावोंका बलिदान है दूसरे किसी प्रणणीका 
जीबन बलिदान नहीं । यह बात मेरे मनमें पूणतया निश्चय हो 
गदं ओर यह भी साफ हो गया कि हिन्दू मतमें बलिदानकी 
कुप्रथा प्र कुसमयमें गत समयमें चल पड़ी जिसके निषेधका 
पश्चातमें बहुत प्रयन्ल किया गया । परन्तु अब में यह जानना 
चाहता हूं कि क्या यहूदियों, इसाधयों ओर प्ुसजमानोंके शास्त्रों 
में भी बलिदान अधमात्माही का बलिद।न बताया गया है ? उन- 
के धमोके यथाथ स्वरुपसे तो यही प्रगट हं!ता हे कि यह तीनों 


( ६८ ) 


घमं भी किसी दशामें अपने यथाथ भावमें पशुवधके पत्तकार 
नहीं हो सक्ते। परन्तु ग्रापके मुखारविन्दसे इसकी व्याख्या में 
निश्चयात्मक रुपसे सुनना चाहता हूं । 

माताने कहा;-यहदियोंके मतके कुछ बाक्य अब तुक- 
को बतायेंगे जिनसे यह पूर्णतया सिद्ध हो जायगा कि वास्तवर्म 
यह दियोंके मतभे वलिदानका भाव शब्दाथमें नहीं वरन्‌ गुप्तमाव * 
में लगाना चाहिये। 

(१) “क्या में बेलोंका मांस खाऊंगा व बकराका सधिर 
पिऊंगा; परमात्माकों धन्यवाद दे ओर सर्वोत्करष्टकें 
समक्ष अपने व्रतोंका पालन कर।” 

२) 'है प्रभु ! मेरे होठोंको खोल दें, तो छुख नेरी स्तुति 
करेगा । 
"कि तू बलिदानसे खुशी नहीं होता, नहीं दो में 
देता । भूवी हुई बलिम तुके आनन्द नहीं है ।* 

(३ ) “प्रभु कहता है तुम्हारे बलिदानकीः अतिसे मुझे कोन 
काम ? में मेढ़ोंकी भूनो हुईं बलिदानसे शोग मोटे 
बछुड़ोंकी चरबीसे भरपूर हूं। ओर बलों ओर भेडों ओर. 
बकरोंका रक्त नहीं चाहता हूं |. ***भूठे चढ़ावे मत 

लाजो। लोबानसे मुझे नफरत है, नूतन चन्द्र और 

(3) ज्बूर ५० भावत १३४....र्र्र्ररऊ़्ऱः 
(३) + ४१ १०-१६ । 
(३ ) यशेयाह १।११-१४ 
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सनत और ईदी जमाअतसे भी | में ईद ओर अधर्म 
दोनों को सहन नहीं कर सकता हूँ। मेरा मन तुम्दारे 
नूतन चन्द्रमाओं ओर ईदोंसे क्रेशमय है। वे मुक्त 
भार ( के सदश कश्टकर ) हैं । में उनको सहन 
करनेसे धक्त गया हूं। ओर जब तुम आपने द्वाथ 
फेलाओगे तो में तुमसे अपने नेत्र छुपा लूंगा। हां! 
जब तुम प्रार्थना करोगे तो में नहीं खुनूंगा। तुम्हारे 
हाथ रक्तसे भरे हुये हैं ।” 

(४ ) “बह जो बंत्को बलिदान करता है ऐसा है जसे 
उसने पक मनुष्यकों मार डाला। ओर वह जो एऋ 
मेमने का बलिदान करता है ऐसा है जैसे उसने एऋ 
कुत्तेकी गरदन काट डाली हो । जो बलि चढ़ाता है 
ऐसा है ज़से उसने खुअरका रक्त चढ़ाया हो । दाँ:! 
उन्होंने ब्यपने धपने मान खुन लिये हें ओर उनके हृदय 
उनके दोषमय दुष्कृत्योंमें संलझ है।” 

(५) “प्रेने दयाक्री इच्छा ( व्राश्ा) को थी न कि वल्षि- 
दान की ओर परमात्माके शानका इच्छुक हुआथा, 
भूनी हुई बलिदानके स्थान पर |”! 

( ६) “किस अथके हेतु शेवासे लोबान ओर पक्र दूरस्थ 

(३) यहरीयाह ६६३। 

(५ ) होसिया ६३६ । 

(६ ) जेरमयाइ ६२०। 

७ 
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देशसे सुर्गंधित ईख मेरे लिये घ्याते हैं। तुम्हारी मूनी 
हुई बलिदान मुझे; पसंद नहीं है ओर तुम्दारे यज्ञ 
मेरे निकट झानन्दमय नहीं हैं ।” 

(७ ) “वे मेरे चढ़ावेके लिये मांस बलिदान करते हैं ओर 
डसे भत्तण करते हैं। प्रभु उसको स्वीकार नहीं करता, 
अब धद्द उनकी बुराई स्मरण करेगा। ओर बनके 
अपराधोंका उनको दंड देगा । वे मिश्र ( बंधन )को 
पुन; जायंगे।” 

(८ ) में तम्हारी ईदोॉसे घणा करता हूं और उनसे छवेष 
करता हूं ओर में तुम्हारे धार्मिक संघोंकी गन्ध नहीं 
रूँघूंगा । 

“ओर यदि तुम दरप्रकार भूनी हुईं बलि एवं मांस 
को मेरे लिये रपंग करो तो में उनको स्वीकार म 
करूगा। ओर तुम्हारे 'मोटे बैलोंके धन्यवाद अर्चनाओं 
की ओर भी आकर्षित नहीं होऊंगा।” 

(६ )“अपने बलिदानमें भूनी हुई वलियोंको घुसेड़ दो और 
मांस खाशो । क्‍ 

“कारण कि जिस दिवस में तुम्दारे बाप दादाओंको 

( ७ ) दोखसिया <|११। आर: 

( ८ ) एमोस् ५२१०-२५ | 

६ ) जेरेमयाह |२१-१३ | 
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मिश्रकी पृथ्वीसे निकाल जलाया मेंने उच्हें भूनी हुई 
बलि चढ़ानेकी शित्ता नहीं दी ओर न वलिदानके 
लिये कोई आज्ञा दी । 

“बहिझ मेने केवल इतना हो कहकर उनको आज्ञा दी 
कि मेरे शब्दोंक श्रवण करनेवाले हो ओर में तुम्दारा 
परमात्मा हुंगा ओर तुम मेरे लोग होगे। ओर तुम 
उन सब नियमों 7र चलो जो में तुमको बताऊं जिस" 
से तुम्हारा भला हैं।वे । 

4 १० ) बलिदान ओर चढ़ावेको तूने नहीं चाहा | तुने मेरे 
कान खोलने, भूनोी हुई बलि ओर पापोंकी बलिका तू 
इच्छुक नहीं हे ।” 

( ११ ) “में गीत गा कर परमात्माके नामकी स्तुति करूंगा 
ध्योर धन्यवाद दे कर उसकी प्रशंसा करूंगा । उससे 
प्रभु बल ओऔर बछुड़ेकी धपेक्षा, जिनके सींग और 
खुर होने हैं, विशेष झ्यानंदित होगा ।”! 

(१२ ) “परमात्पयाका ( यथाथे ) बलिदान मानकी माजेना 
है | हे परमात्मा ! तू पविनत्न और दीन इृदयकों घणा- 
की दृश्टिसे नहीं देखेगा ।”” 


(१० ) जबूर ४०।६ | 
३०-३१ | 
(६ नजवू( ५१०११॥ है का 
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(१३ ) “में क्‍या ले कर प्रभुके समक्षम आरऊँ झोर परमोत्कषट 
ईश्वरके आगे कर्योकर दयडवत्‌ करूँ। कया भूनी हुई 
बलियों ओर एक वर्षके वछुड़ोंको ले ऋर इसके आगे 
आऊँ ? क्या प्रभु सहस्रों मेढ़ोंस व तेलकी दस सहस््र 
नदियोंसे प्रसन्न होगा ? क्या में अपने पहलोटीके पुत्र 
को अपने पापोंके बदक्तेमें दँ--अपने शणोरके फलको 
अपनो भ्रात्माके अपराधोंके हेतु में दे दूँ! ' हे मनुष्य ! 
उसने तुमे वह दिखलाया हे जो कुछ कि भला है । 
ओर प्रभु तुकसे ओर कया चाहता हे इसके अतिरिक्त 
कि तू न्याय करे ओर द्याद्वंचित्त हो प्रेम रकखे। 
ओर ध्यपने परमात्माके साथ नम्नतासे चत्ले ।” 

यह स्वयं इठ्जीलके प्राचीन धअहदनामेकी शायते हैं। ओर 
इनके पढ़नेके पश्चात्‌ मनमें इस विषयमें संशय नहीं रहता है कि 
बलिदानसम्बन्धी प्राज्नाओंका शब्दार्थ लगानेसे बडा भारी श्र 
उत्पन्न हुआ है। इज्जीलके नूतन भागमें इस अभागे प्रमकों 
दूर किया गया है। “में दयाका इच्छुक हैँ न कि बलिदानका” 
यह नवीन इृष्जीलका प्रेम सूत्र हे ओर इज्जोलके नवीन भागकी 
रूमियोंकी चिट्टोमें पोलस रखूलने ध्यधमात्माके बलिदानकों स्पष्ट 
रीतिसे निश्चय कर दिया हे | उसने लिखा है-- 
“इसलिये है भाइयो ! में तुमसे परमात्माकी दयाओंके 
नाम पर प्राथेना ऋरता हूँ कि तुम अपने हो शरीरोंका सच्चा, 
( १३ ) माईकाद ६॥६-८ ः 


( १०१ ) 


पविच्च ओर स्वीकृत होने योग्य बलिदान कर दो । 

तुम्दारी सच्ची सेवा है ।” 

पासियोंके मतमें भी यही शिक्ता मिलती है ! उनके मतकी 
पुस्तक शायस्तला शायस्तमें लिखा हे किः--- 

“नियम यह है मि मांस द्वारा जब कि उसमेंसे द॒गेन्छि 
सड़ायेंध न भी निऊत्त रही हो, प्रार्थना याचना नहीं करनी 
चाहिये ।! 
अब तु ने जो मुसलमानोंके धम्मके वारेमें प्रध्त पूंछा तो उस- 

का हाल भी सुन ! इसमें सन्देह नहीं कि मोहम्मद वलिदानके 
वास्तविक स्वरूपसे पूणातया विज्ञ था परन्तु वह अपने सजातीय 
मनुष्योंके क्राधथका प्रज्वयलित नहीं करना चाहता था। इसलिये 
उसने वलिदानके सिद्धान्तके यथार्थ भावको गुप्तरोत्या बना 
कर ही संताष धारण किया ओर इस प्रह्नार खुले तोरसे उस- 
का निषेध नहीं किया, जसा इज्जीलके नूतन अहदनामेमें किया 
गया था। कुरान धारी फ॒के २२वें अध्यायमें लिखा है किः-- 

“ऊँरेंकी वलिदान हमने तुम्दारेलिये परमात्माकी 
आज्ञाओंको मान्यताका चिन्ह बताया है । “««*-उनका मांस 
ईश्वरको स्वीकृत नहीं हे । शोर न उनका रक्त | खुतरां 
ठुम्हारी धर्मिछठता उसको स्वीकृत है ।” 
भाषाके लिये इससे अधिक स्पष्ट और जोरदार होना 

असंभव हे, परन्तु खेद है कि अरवबा सियोंके हृदय पर इसका 
अभाव कुछ भी न पड़ा ओर जैसे इज्ज़ीलके प्राचीन अद्दद्‌ना मे 


( १०२ ) 


के पेगस्वरोंका कलाम यहूदियोंके हृदयमें घर न कर सका वेले 
दी दृजरत मोहस्मदका कलाम भ्रेवियोंके हृदयोंक्रो न बदल 
सका। मलुष्य अपनी नीच प्रवृत्तितिं भी अनोखा ही है। वह 
विचारता है कि पवित्नसे पवित्र व्यक्ति ( परमात्मा ) भी होमित 
पशुध्ोका मांस खाने योर उनका रक्त पान करनेकों लालायित 
होगा । 

माताने कह[;--भव तुझे कुरान शरीफ वणित गऊके 
धलिदानका अर्थ बताते हैं | ध्यानसे खुन ! इसको एऋ पह तेरी 
भांति मोहम्मद साहबने अपने अनुयायियोंको बताया था ओर इस 
बातका प्रयल किया था कि पहेलिका अपने मर्मकी ओर स्वर 
संकेत करे । अब तुझे वही शब्द बताये जाते हैं जो मोदस्मद 
साहबने कदे थेः--- 

“ओर जब मूसाने अपने लोगोंसे कहा कि अल्लाह आशा 
देता हे कि तुम पक गऊ बलि चढ़ाओ तो उन्होंने कद्दा कि. 
क्या तुप हमसे ठठोली करते दो ? 

“पूसाने कहा कि खुदाकों पनाह ! कि में सूख बन- 
जआऊँ।.. 

“धउन्द्रोंने कहा हमारे लिये अपने परमात्मासे पूछ कि. 
वह हमारे लिये वर्णन करे कि वह कया ( पस्तु ) है ? 

“सूसाने कहा कि वह कहता हे कि वह पक गऊ है 
जो न बूढी है न वछिया है उन दोनोंमें बीचकी भ्रवस्था 
की हे। अस्तु, करो धद तुम जिसकी तुमको ध्ाज्षा दी 
जाती है | 
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“उन्होंने कहा कि तू अपने प्रभुसे हमारे लिये प्रश्न कर 
कि बह कहे कि उसका वर्ण कैसा हे ! 

“मूसाने कहा वह कहता है कि उसका वश लाल है 
अतिलाल है ! दशेकोंके चित्तको उसका वणे प्रसभ 
करता है । 

“वे बोले कि दरयाफ्त करो इमारे लिए अपने प्रभुसे कि 
वह दमारे लिये वन करे कि वह क्या (वस्तु ) है | 
कारण कि गऊयें हमारे निकट सब एक समान हैं ओर इम 
यदि खुदाने चांहा तो ध्यवश्य पथप्रद्शन पावेंगे । | 

“मूसाने उत्तर दिया कि वह कहता है कि वह पक 
गऊ है जो न पृथ्वी जोतनेके लिये निकाली गई है, 
न खेत सींचनेके लिये | वह नीरोग ( पूण ) है। उस 
में कोई दोष नहीं है । 

“उन्होंने कहा अब तुप ठीक पता लाये। तब उन्होंने 
डसको बलि चढ़ाया यद्यपि वह ऐपा न ररनेके निकट 


| 
“ओर जब तुमने एक मनुष्य (आत्मा)-की हत्या की 4 
“ओर उसकी बावत आपसमें वाद विवाद किया | 
अछाहने उसको प्रकट किया जिसको तुमने छिपाया था 4 
(ऋारण कि हमने कद्ा कि मृत शरीरको बलि दो हुई गाय 
के भागसे छुग्राओ । 
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“ऐसे इखरने मृतककों जीवित किया। 
“ओर अपना चिन्ह दिखाता है। 
“शायद कि तुम सपको |! 
लाल वकछियाके वलिदान ( कुरवानी ) की यह कथा है। 
ओर यह वास्तथमें एक अदभुत वर्णन है, जो उच्च सीमाका 
प्रवीण रहस्यमय घ निपुण है। इसमें मूला ओर यहूदी छोगों- 
का वार्तालाप दिखलाया है। मूसा यहदियोंका पेशया ओर पथ- 
प्रदधक था। अल्लाहकी ओरसे मूसाने यहूदियोंसे कहा कि, 
उसकी आज्ञा है कि तुम गऊ वलि चढ़ाओ। अब देख | यह- 
दियोंका उत्तर कितना विचित्र है । वह मूसा ओर अलाद दोनों 
से, विश हैं ओर स्थूत्त रुपमें उनके शास्त्रोंम भी पश बलिदानका 
घशणन है ओर यही विश्वास आज़ कल भी यहादी, मुसलमान, 
ईसाई तीनोंका है कि घह लोग वास्तवमें शाख्रोय आजशाके अज्ु- 
सार पशु वलिदान करते थे, इस पर भी जब सूसाने उनको कद्दा 
कि अलाहकी आशा हे कि गायकी वलि करो तो उन्होंने सूसा- 
से कहा: 
“क्या तुम हमसे ठठोली करते हो ।/”” 
इसका भाव यही है कि ऐ सूला ! तू जो गायकी बलिका 
सेंदेशा लाया है तो अछाह जिसकेलिये तू बलि मांगता है वह तो 
व्राणियोंका रक्तक दयालु परमात्मा है। वह पशुवध केसे चाहिगा 
क्‍या ध्याज तू ठठोली करने वेठा है ? फिर सूसाने कद्दा--खुदा- 
की पनाह कि में मूंख बनजाऊँ । इसका! भाव यह है कि में 


( १०४ ) 


हँसी नहीं करता हूं ओर न मुझे सूख खमको वल्कि बुझ्धिमसा 
द्वारा मेरा कथनका भाव ग्रहण करो । तिस पर भी यहूदियोंने 
उसके कथनको शब्दाथमें ग्रहण नहीं किया चरन्‌ उससे यही 
कट्दा कि! -- 

“हमारे लिये अपने परमात्मासे पूंछ कि वह बताये कि धहद्द 
. कक्‍्य! वस्तु है? जिसके वलिकी आज्ञा हुई है” अब सूसा ओर 
यह दियोंके उत्तर प्रति उत्तर द्वारा पहेलोका भाव खुलता है । वह 
गऊ कसी है यह मूसा वताता दे कि--वह बूढी नहीं है न वह 
चलछिया है वव्कि बीचकी अवस्था की हे । 

ध्रत्र यह॒दियोंने फिर पूंछा कि उप्तका रंग कैसा हे ? मूसाने 
यतदाया कि उस्तका चश अतिलात ( शब्दाथमें पीला ) है, 
बृशकोंके चित्तको उसका वर्ग प्रसतस्न करता हे | 

फिर अब भी यहदी पूछते हैं कि घह क्या वस्तु है? कारण 
कि गऊये सब एक समान हें धर्थात्‌ साधारण गऊसे तो तुम्हारा 
मतलब है नहीं ता फिर वह कोन असाधारण गऊ है जिसकी 
बलि बताते हो । भब मूसा फिर शोर विवेखना करता हैं । उस 
विवेचना द्वारा साघारण गऊ जातिका सम्पूर्ण ननषेथ कर देता 
ह। जिस गऊऊी आवश्यक्ता है वह गऊ है जो न पृथ्वी जोतने 
के लिय निकाली गईं है, न खेत सींचनेके लिये । ( गऊ जाति 
के जितने रोग होते हैं उन सबसे ) वह निरोग है। उसमें कोई 
दोष नहीं दे । 

अब इतनी वार्तालाप होने पर वक्ता व श्रोताओंका पारर्प- 
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रिक स्रम मिटा तब यहदियोंने कहा कि झब तुम ठीक पता 
छाये भर्थात्‌ श्रव पदेलीका अर्थ खुला। अद उन्होंने मूसाकी 
बुद्धिकी सराहना की । 

तब बलिदान किया गया--यहां भी वक्ताने इस बातको 
उचित समझा कि बलिदानके अथेको सोमित छरे ताकि साधा- 
रण भाषमें उसको सूख मनुष्य न समर बेठें । इसलिये उसने 
यह अति आवश्यक शब्द यहां पर लगा दिये कि “यद्यपि 
वह ऐसा न करनेके निकट थे ।” कुलका कुछ झुमरछा इस 
भांति हैः-- 

“तब उन्होंने उसकी बलि चढाया, यद्यय्रि वह पेसा न 

करनेके निकट थे ।” 

यह बड़ी विचित्र बात हे कि वलि चढ़ाया भी, ओर यद्यपि 
वह ऐसा न करनेके निकट थे। यह दोनों बातें केसो ? इसका 
समाधान इस प्रकार हे कि किसी दूखसरेके प्राणघातमें तो 
आखानी ओर देर का प्रश्न उत्पन्न नहीं होता है । परन्तु जब 
कपने ही अधमात्माका वतिदान किसीको करना होता है तो 
अल्वत्त: दिक्कत पड़ती है । एक भी वस्तुके लिये किसी मनुष्य 
से कद्ा जाय कि इस पदाथेका त्याग कर दो तो देखो कितनी 
कठिनाई डसे प्रतीत होती है। श्मोर घमंके मांग पर समस्त 
इच्छाओं धांचछाप्रोंके पुजको नए करना पड़ता है । इसलिये 
यहां कुरानके वाक्यमें यह शब्द पाये जाते हें कि “यद्यपि वदद 
ऐसा न करनेके निकट थे ।” 
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यह तो एक भाग गायकुशीके भाष्यका इशा । दूसरह 
भाग इससे भी विचित्र है। उसको फिर छुनो। देखो ! कहने- 
याला क्या कहता है १ 

“ओर जब तुमने एक मनुष्य (अआत्मा)की हत्याकी ओर. 

उसकी बाबत श्रापसमें बाइ-विबाद किया अल्लाहने उसको 

प्रगट किया जिसको तुमने छिपाया था। कारण कि हमने 

कहा कि झत्युकी बलि दी हुई गायके भागसे छुवाओ। ऐसे 

इेश्वरने सतकको जीवित किया ओर अपना चिन्ह दिखाता. 

है शायद कि तुम समझो ।” 

यहां ग्रब तक सूसा ओर मू ताके समयके यहदियोंका जिक्र: 
हो रहा था! अब एक दम बात बदल गईं ओर एक नह रवा- 
यत जिसमें “तुप्रने कत्छ किया । तुपने बाद विवाद किया” 
इत्यादि बातें मिलती हैं । मोहस्मद साहबके अनुया बियोंने न तो 
डस समय कोई कत्ल किया था ओर न कोई खून छिपाया था. 
कोर न किसी मतक शरोरको उनके सामने किसी बलि दी हुई 
गायके भागसे जिलाया गया | ओर वलि दी हुईं गाय कोनसी, 
कथनसे तो वही मूसाके समयके वलिदान को गाय प्रतीत द्वोती 
है? भला शब्दाथेमें इस विषयकी केसे विवेचना दो सकेगी? 
ओर फिर अन्तका मजमून केसा विचितन्न दैः-- 

“ओर अपना चिन्ह दिखाता है शायद कि तुम 


सपको |” 
भावाथे इस कुछ मज़मूनका स्पष्ट है। चिन्दवादकी गुप्त 
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शहस्यप्यी लेखनशेलीका एक उम्दा नम्तूना यहां ओवागणोंके 
सामने उपस्थित है। ्रन्तमें स्पष्ट कह भी दिया गया है कि 
यह ईश्वरीय चिन्ह हैं शायद तुम्दारी समझें झा जावें। शध्यय 
स्पष्ट शब्दोमें इनका अथ सुनो! अलंकारकी भाषामें मनुष्य 
( शब्दा्थर्म आत्मा )-के मारनेसे भाव स्वात्महानकी अनभिशता 
से है | जिसके कारण आत्मा परमात्मापनमें मुर्दा अर्थात्‌ जीवित 
नहीं रहता है। मुर्देका अथ पहिले ही तुझे बताया जा चुका है 
भाव यद्द है कि जा लोग अज्ञानतावश पश्रात्माके अस्तित्वसे 
इन्कार कर देते हैं उन्होंने मानो अत्मघात क्िया। कारण कि 
बिना स्वात्मअडुभवके परमात्मापनकी प्राप्ति नहीं है । ओर 
स्वात्म-अनुभव विना स्वात्मज्ञानके नहीं हो छक्ता | इसी कारण 
मिथ्यादष्टी पुद्लवादियोंको यहां आव्महत्याका दोषों ठहराया 
हैं। 'तुम! ऋब्दका अथे मिथ्यादष्टि पुद्टलवादियोंका समक्कना । 
बाद-विवादका भो यही भाव है | संक्तेपत; इस मजघूनका 
अथे कि “जब तुमने एक मनुष्य (शात्मा )-को हत्याकी ओर 
उसकी वावत बाद-विबाद किया तो अलाहने उसे प्रगट किया 
ज्ञिसको तुमने छिपाया था कारण कि हमने कहा कि झुत 
शरीरको बलि दी हुईं गायके भागसे छुआओ ऐसे ईश्वरने 
सतक शरीरको जोवित ऊिया” यही है क्रि जब पुद्ल्वादो 
आत्माके अस्तित्वसे इनकार कर देते हैं तो बाद-विबादमें डनका 
कायल करना अति कठिन द्वोता है उस समय यदि आत्मसिद्धि 
"का कोई उपाय धर्मके पाल न हो तो धर्मकी पराजय ओर प्ना - 
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व्मवादकी विजय हो जाय । जो महा अनथे हो। परन्तु घम्म तो” 
सत्य विज्ञान है उसकी पराजय केसे संभव है ? इसलिये वह 
एक परीक्ता बताता है ओर प्रतिपक्षियोंसे कद्दता है कि ऐ ध्ना- 
त्मवादियों ! तुम बाद-विवादको छोड़ कर इस एक ही परीक्षा: 
द्वारा स्वयं देखलो कि आत्मा हे या नहीं। वह परीक्षा यद्द है 
कि इस अपनी नोच इच्छाओंके पुअरूपी अधमात्माका सर्वथा 
वलिदान करदो तो तत्तण वह आत्मा जिसको तुम जीवित नहीं. 
मानते हो स्वयं मढ़क कर जीवित होने द्वारा तुमको अपने 
अस्तित्वक्ला पूणे परिचय देगा। बस ! केबल एक यही चिन्ह. 
मनृष्योंकी आत्मा भोर उसके असली स्वरूपका वोध करा देने. 
के लिये यथेष्ट हैः--“शक्वायद कि तुम पमभो | 
माताजीने कह।(--गायके बलिदानका अथे अब तुक्त. 
को स्पष्ट मालूम हो गया ? संस्क्ृृतमें भी गाशब्दका भ्रथे 
इन्द्रियसमूह है | क्‍योंकि शब्दाथेमें गो वह है जो कि चले, झोर 
इन्द्रियां चलायमान होतो हैं| इन्हीं चलायमान होनेवाली इन्द्रियों 
को नए करनेका भाव गोमेथ' का था । इन्दीं इन्द्रियससूदकों 
मुसलमान देशोंकी भाषामें नफ्ल ओर इनके मारने अर्थात्‌ 
इन्द्रियदमनकों नप्सकुशी कहते हैं। इस नण्लको सूफी कविने 
कविरचनामें अजददा वांधा हैं जिसका मारनः मुक्तिप्राप्ति हेतु 
आवश्यक बताया गया है :-- 
( १) ता न गरदद्‌ नफ्लख ताये रूददरा 
केदवा यावी दिले मजरूहरा। | 
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4 २ ) मुंगजओं अ्रजदृब्स तन याबद रिहा, 
गरबतेगे लाकुशी ई अज़दहा ) 
'अथः--( १) जब तक कि नकुस अर्थात्‌ इन्द्रियां आत्माके 
वशमें नहीं होतीं उस समय तक हृदयका 
आताप संताप दूर नहीं हो सक्ता । 

(२ ) शरीरके सम्बन्धसे झात्मा मुक्त हो जाय यदि 
इस अज़ददे २%ुस )-को वेरागकी खड़गसे 
मार डाला जाय | 

क्या ये बातें तेरी समझमें भली प्रकार आ गई ! 

मेंने कशा१--गायके बलिदानका जो विचित्र भाव आपने 
मुझे सुनाया योर समझ्काया उससे मेरा हृदय श्रत्यंत संतुष्ट 
हुआ। परन्तु यह मेरी समभझमें नहीं आता कि इस भेदकों 
जानते हुये भी मोहम्मदने बल्िदानके नाम पर पश्ुवध किया | 
आप परम दयाल्ु हैं, मेरे इस प्रमको भी दूर कर दीजिये। 

. माताने कृहा;--यह प्रश्ष भी तेरा अति डचित ओर 
असंगवत्‌ हे । इसका उत्तर धार्मिक इतिहासके जानका रोंके 
खसमम्में शीघ्र ही आ जायगा | अलंकारकी भाषाके प्रयोगहझा 
यही फल्त हुआ करता है कि उसके यथाथे मायके जाननेयात्ते 
थोड़े होते हैं; परन्तु उसको शब्दार्थकरे भावमें समझनेवाले बहुत 
' ग्थिकफकी संख्यामें इुआ करते हैं। समयके प्रभावसे यथाथे 
भावसे ध्यनभिश्ञ लोग स्थयं मारतपषर्ष ओऔर धन्य देझोमें भी 
'ज्नौकिक प्रतिष्ठा व राज्यको प्राप्त हो गये ओर ढनका जोर बंध 
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गया। वढ़ते २ उनके अज्ञानता ओर अहंकार इतने प्रबल हो 
गये कि वह अपने भावोंके अतिरिक्त किसी श्रोर विशयारोंको 
सहन न कर सके | इसोलिये ममेश लोगोंने अपने गुप्त सगठन 
व संस्थायें बनालीं। गत समयमें यूनान, मिश्र, मेसोपोटेमियां 
आदि देशोंमें गुप्त संध्यायें वराबर स्थापित रहीं। ऐसी ही गुप्त 
संख्या पी मेसनरी भी हैं जो धवब भी प्रचलित हैं। इन गुप्त 
संख्याश्रोंमें परीत्ताके पश्चात्‌ गिने चुने मनुष्योंका प्रवेश कराया 
ज्ञाता था झोर उनको आत्मिक शान सिखाया आता था। 
सर्वसाधारण मनुष्य इस गुप्त भात्मिक विद्याके रहस्यले अन- 
'मिश्ञ थे । झरोर इस कारण उन्होंने यथार्थ तत्त्वक्"ोंकी बहुत दफा 
कष्ट दिया ओर उतके प्रायाघात भी किये | इ>जीलम स्पष्ट रीति- 
से शित्ता दो गई है 'पकि मोतियोंको खूअभरोंके समत्त मत फेंको 
कि वह उनको पांवसे कुचल डर्ले ग्रोर उलट कर तुमको मार 
'डालें।" यह लगभग घ्यठारह उद्नोससो वर्षको व्याख्या है। 
मुसलमानोंके समयमें भी कठोरसे कठोर अत्याचार अज्ञानता- 
घश ध्यनभिश्न पुरुषोंके हाथोंसे मुसत्लमान तत्तवज्ों तथा धन्य 
घर्मावलंबियों पर हुये | मंखूर इसो बात पर शूल्ती पर चढा दिया 
शया कि उसने प्रात्माके परमात्मा होनेकी घोषणा जनतामें की 
थी । स्वयं मोहम्मदकी जीवनी मी यही बतलातो है कि उनको 
भी अपनी जानका डर था। यदि यह सत्य है कि मोहस्मद सत्य 
शात्मिक शानस बहुत कुछ अशमें जानकारी रखता था तो भी 
-ढसने उस ज्ञानको स्वयं रहस्यवादके मतालुसार ही प्राप्त किया 
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था। ओर रहस्यवादकी गुप्त भाषा हीमें ठसने आपने 
मतका प्रचार किया था। इसका परिणाम यह हुआ कि कुछ 
गिने चुने आदमियोने तो जो सूफी कहलाते थे ओर हज़रत 
मोहम्मदके पाल मसजिदकी इरई-गिदेकी कोठरियों में रहा करते थे, 
शपने पंगम्बर की शिक्षाका गुप्तरहरुप समझ पाया। परन्तु वह 
सहस्रों लाखों स्त्री व पुरुष जो म्ंज्ञानसे झअझनभिज्ञ थे ओर 
जिनको गुप्तरहस्य मोहम्मदी शिक्षाका नहीं बताय! गया उन्होंने 
तो दीन इस्लामको केवल उसके जाहिरो भेषमें ही प्रहण शिया 
था। यह धनभिश्न लोग बड़े जाशीले ओर बहादुर थे। उन्होंने 
दीन इस्लामको यही समम्क कर प्रदण किया था कि एक वाहरी 
सदाकी भक्तिद्वारा मनवांछित फलकी प्राप्ति होती है । उनका 
विश्वास था कि स्वाके सुख, हरोंकी सोहबत दृत्यादि उनको 
केवल उस बाहरी इंश्वरसे बलि पशुओंक्ी भटद्वारा प्राप्त हो 
सकेंगे। उनका न किसोने निजञ्ञग्रात्माके स्वरूपकों बताया था भ्रोर 
न उनको स्वयं कुछ परिचय निज्ञ आत्माके स्वरूपका था ओर 
न वह उसको साथारणतया मानने पर प्रस्तुत द्वी होते। उनके 
समत्त यह असंभव था कि कोड़े व्यक्ति प्रगटरूपमें निञ्ञात्माका 
गुणानुवाद गा सके । इनके प्रसन्न रहने ही में इसत्नाम के पेगम्वर 
का लाभ था | इसल्ाम और राज्य ओर जान भी इनके असंतुष्ट 
थ ह्प्रसन्न हो जानेसे ख़तरेमें पट जाते। दृसलिये मोहम्मदको 
प्रत्येक्ष अबसर पर ऐसी क्रिया करनो पड़ी जिससे उनके दिलों - 
में किसो प्रकारका भेद उत्पन्न न हो। शोर इलीलिये उसको 
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बलिदानके नाम पर पशुश्ध भी उत रोगोंके समत्त करने पड़े । 
यदि ऐसा न करते तो अवश्य रहम्यवादसे अनभिन्न मुसलमान 
उनसे विगड़ खड़े होते ओर जो लोकिक उन्नति इस्त्तामने की 
वद्द कभी नहीं हो पाती । हे पुत्र | यद कारण था जिससे मोह- 
म्मद स्वयं हत्या करने पर बाध्य हुप्मा । 
पेने कहा(-माताजी ! आपको घन्यवाद है कि आपने मेरे 
इस संदेहकों भी दूर दर दिया । अब मुझ पर दयाकी टष्टि 
रखिये । मेंने खुना है कि एक शन्‍्य कथा भो इस गायके बलि- 
दानके वारेमें मुसलमानोंके मतमें प्रचलित है। मेरी लालसा 
है कि आपके मुखारविदसे उसको अथेसभैत श्रवण करके 
नृप्त द्वीऊं । 
पाताजाने कहा;--अच्छा ! वद्द कथा भी जो मुखल- 
मानोंके मतमें प्रदालित है दम तुमे सुनाते हैं सुन | पहले कथा 
श्रवण कर उसके पश्चात उसका अथ भी बतायेंगे । 
“एक अमुक पुरुषने अपनी रत्यु पर अपने पुत्रको जो उस 
समय बच्चा था, ओर पक बलछियाकों, जो डसके बिलूग 
( सयानपन ) प्राप्त करने तक सहरा ( वियावान )में 
फिरती रही, दोड़ा । जब वह बच्चा बालिग ( स्थाना ) हुआ 
तो उसकी माताने उसको बताया कि बह बलिया उसको 
है । ओर उसको शिक्ष! दी कि वद्द उसको के ( पकड़ ) 
कर तीन हवण घुहरोंके बदलेमें बेच लेवे। जब यह जुबक 
अपनी बकछियाकों लेऋर बाजारमें गया तो उसको मजुष्यके 


प्र 
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रूपमें एक फररिशता मिक्ना। ओर उसने उसकी वरकछियाके े 
स्व मुहर दाम लगाये। परन्तु उस युवकने इस घूदय पर 
बिदुन अपनी माताको श्याशाके वेचनेसे इनकार किया। 
फिर आज्ञा प्राप्त करने पर वह वाज़ारकों वापिस गया झोर 
फरिस्तेसे मिला। परन्तु भ्रबय उस फ्रिश्तेने पहिलेले दिगुण 
सुल्य लगाया, इस प्रतिशा पर कि युवक्र अपनी पातासे 
उसपऊ्ा जिक्र न करे। किन्तु उस युवकने इससे इन्कार 
किया शोर अपनी माताकों इस पझ्धिक मूल्यका समाचार 
शथ्ताया उस स्त्रीत यह विचार कर कि दद मनुष्य कोई 
देवता है श्पने पुश्रको पुनः उसके निकट भेजा, ओर इस 
बातको दरर्याप्त किया कि उस बलछियाका क्‍या करना 
चाहिये । इसपर उस फरिश्तेने उस युवकको बताया कि कुछ 
समय उपरांत उसको इसराईलके लोग मुँद मांगे दाम देकर 
मोल ले लेंगे। उसके बहुत थोड़े समयके पश्चात्‌ ऐसा हुआ 
कि एक इसराइली दृस्माईलको उसके एक निकटसम्बंधी- 
ने मार डाला झोर उसने यथार्थ घटनाको छिपानेके लिये 
शरीरको, उस स्थानसे जहां घटना घटित हुई थी एक 
अति द्रस्‍्य श्थान पर दाल दिया मत व्यक्तिके पित्रोंने 
छुछ अन्य मजुष्यों पर सूसाके लमत्त इत्याका शअभियोग 
लगाया परन्तु उनके इन्कार करने पर ओर उनको कऋठ- 
लानेके निभिस साक्षीफे 4 होने पर इंश्वरने श्याशा दी कि 
अधुक् २ चिन्हों वाली एक गऊका वध किया जावे । किन्तु 
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अनायेकी गऊके अतिरिक्त भ्रन्य किसी गऊमें वे चिन्ह 
जहीं पाये गये। भोर लोगोंको उसकी उतनी गिक्षियां दे कर 
'जितनी उसकी खालमें आ सकी, मोल लेना पढ़ा। कोई 
कहता है कि उसके बरावर तोल कर सोना देना पड़ा । 
ओर कुछ ऐसा कद्दते हैं कि इससे भी दसगुणा मूल्य दिया 
'शया। इस गऊी उन्होंने बल्नि चढ़ाई ध्मोर ईश्वरकी आाक्षा- 
सुसार इसके एक अवयवसे म्ततकको छुवाया। जब कि वह 
औवित हो उठा, ओर डसने अपने हत्यारेका नाम बताया | 
इसके पश्चात्‌ वह पुन; मृतक हो कर गिश पड़ा ।” 
माताजीने कहा;---यद कथा गऊके वलिदातकी है । 
इसका भाव वड़ा हो विचित्र ओर शान्तिप्रद्‌ है। जो मजुष्य इस 
के वास्तविक स्वरूपको पक दफा समझ क्षेगा योर उस पर 
सच्चे हृदयसे विश्वास करेगा वह भ्रवध्य दो तीन योनियोॉमें 
मोत्त पा ज्ञायगा | यह मनुष्य जातिका दुर्भाग्य हैं कि इसके द्वारा 
महान पाप ओर दिसा संसारमें इये। परन्तु मवितव्प्ता बढ़ी 
-बछवान है ओर कर्मोकी गति पर किसीका वश नहीं चलता 
है। झ्रव तुके हम इस विलत्तण कथाका अथे बताते हैं:-- 
अमुझ पुरुषके मरनेका भाव निञ्ञ आत्माके बोध झोर उस 
से सम्बंधित परमान्मपदका नष्ट होना है । इस दशामें आत्मा 
-खंसारी जीव कहलाता है जो अपने कर्मोके फेलको भोगता एक 
'योनिसे दूसरी योनिर्में प्रमण किया करता है । इस संसारमें 
कोई शरण ऐसी नहीं है जो इसको कर्मोके वम्धनसे वचा सके ५ 


(शह६ ). 


इसी धंवोध अशरण पअवख्याको कथानकमे शझात्माकी वाल 
अवस्था यांधा हैं । बछिया इन्द्रियसमृद हैं । युवा दोने ले झभि- 
प्राय मनुष्य योनिकी प्रापिसे है। वालिग ( युवा ) होनेके समय 
तक बछिया वियावानमें चरती रही-हसका अथ यह है कि सनुष्य 
जन्म को प्राप्तसे पूर्त नीचेकी योनियों अर्थात्‌ एक इन्द्रिय, दो 
इन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चार इन्द्रिय ओर मन रहित व मन सहित 
पंथ इन्द्रिय योनियोंमें आत्मा श्रमण करता रहा । कारण कि 
मलुष्यकों तो कुछ भोग उपभोग की प्राप्ति होती है, परन्तु कीड़े 
मकड़ आदिकी योनियोमें भोगोपभाग कहां ? वहां घास फंस 
मिट्टी तिनके कांटे आझोर इस्दीप्रकारके अन्य पदाथ ही भत्तण 
करनेका मिलते हैं । हे 
सयानपनमें माताने बताया कि बछियाको वेच कऋर तोन मेहर 
प्राप्त करनी चाहिय | भावाय यह है कि मनुष्य संसारमें अपने 
पुरुषार्थदी सिद्धिके लिये घन सम्पत्ति चाहता है। ओर घन 
सम्पत्तिके विविध दशाओंकी अपेक्षा तीन माप हैं। पहिली 
कामना मनुष्यकी यह दादी है कि उसके पाल इतना वसोला : 
( धन ) तो अवश्य हो कि उसका पेट पालन हो सके । यह पक 
वेमाना है फिर उसके प्राप्त होते पर उसको यह इच्छा 
होती है कि केवल पेट पालन हो नहीं धरदिक कुछ ग्रहस्थीके: 
सुख भी हों । यह दूसरा. पमाना है । जब यह भी प्राप्त हो 
जाता है ता फिर इच्छा होती है कि अब भोग विलासकोी 
सामित्री एकत्र हों | यह तीसरा पेमाना है । इन तीन 


( ११५७ ) 


'वैमानोंके अनुसार विविध क्ोगोंकी इच्छा घन प्राप्तिकी होती 
है । स्वण मुदरका भाव उपयुक्त धनसम्पत्ति है। कारण कि स्वणे 
मुहर उस मसमयमें एक वहुत बड़ी चीज होती थी ! माका अर्थ 
चुद्धि है । मतलब यद है कि जब मनुष्प्त समक्त थ्राती है तो 
उसको बुद्धि उसको यद वताती है कि इश पुछुषार्थ को सिद्धि 
के निमित्त तीत प्रकारके धन सम्पत्तिकी आवश्यक्ता द्वोती हे 
ध्र्थात्‌ पक केवल पेट पालनेमात्रकी, दूसरी गदस्थ सुखमे 
'अवेश करने की, तोसरे मोग विछासको सामग्रोक्ी | ओर यह 
'भो उसको समझ्त वतलाती दे कि इन तीतों ही प्रकारकों सम्प- 
त्तियोंकी प्राप्ति केवल ए#ही तरहसे सम्भव है अर्थात्‌ इन्द्रियोंके 
मार्नसे। यह स्पष्ट है कि चाहे को! मजदूरी करे, चाहे कोई 
किसी प्रकारका उद्यम करे, चाहे किल्ली ओर प्रकारका धन्धा या 
रोजगार व अन्य शासनसम्बन्धी काये करे; हर खूरतमें धनके 
इच्छुकको अपनो वासनाओं, क्रामनाप्पों ओर बाधा श्रोंको थोड़ा 
बहुत मारना हो पड़ता है । अथको प्राप्ति बिना तवियतकों 
मारनेके नहीं ह! सक्तो । यदि नाच रंग, खेल कूद या भोग 
पविलासमें हो वह सम्रय ब्यतोत कर दिया जावे जो अथके डपा- 
जन करनेमें व्यय होना चाहिये तो धन केसे प्राप्त होगा। इल- 
लिये समक्त मजष्यको यह शिक्षा देती हैं कि थोड़ा बहुत इन्द्रियों 
को मार कर तीनों प्रकारको आवश्यक्ताओरोंके लिये यथेष्ट धन 
प्राप्त करे । कहानोसें गायसे मतलब इन्द्रियलमूहसे हो है। 
दुनिया वह बाज़ार है जहां भ्थकी प्राप्ति दहोसक्ती है । इसलिये 


( शश८ ) 


कहानीमें गवयुवककों बताया गया है कि यह वक़िया तेरी 
मिलकियत है। इसे बाज़ारमें लेज्ञाकर तीन अ्रसरफियोंके वदके 
बेंखडाल। साधरण मनुष्य यही समझते है कि नफुछकी वकछिया' 
में इतनीही सुख सम्पत्ति प्रदान करनेकी शक्ति है इससे शअ्रधिक 
नहीं । वरन्‌ जिस किसीका शुभ उदय हो गया है ओर पिछली 
योनिमें पुगय करके आया है उसको आत्मा ओर उसके गुणों 
का बोध हो जाता है ओर उस समय वह इस लोऋझ ओर पर- 
लोक दोनोमें खुख प्राप्िका इच्छुक होता है। तब डसको इस 
बात का भी शान हो जाता है कि नफुसको वकछिया दोनों लोकोंमें 
उसका खुख सम्पत्ति प्राप्त करा सक्ती है। कथानकमें इसी भाव 
को इन शब्दोंमें दर्शाया है कि-- 

“४ ज्ञब वह युवक अपनी वक्तियाकों लेकर बाज़ारमें गया 
तो उसको मनुष्यके रुपमें पक फरिश्ता मिला ओर उसने 
डसकी वहियाके छः स्वर्ण मुहर दाम लगाये। ” 
यहां फरिश्ता पिछले जन्मके एुग़यकर्मका फल्न स्वरूप है 

जिसके द्वारा मनुष्यकों इस बातका बोध होता है कि इन्द्रिय- 
बांछाओंके मारने से इस ठोक ध्पोर परलोक दोनोंमें इष्ट पदार्थ 
को धराप्ति होती है | तीन मुहर इस लोकके झोर तोन सुहर पर- 
लोकके सुखोंकी निस्थत क॒द्दी गई | यह सब ऊ: स्वण सुहर हुई । 
यही मूल्य हे जो फरिश्तेने हमारे नवयुवककी वक्धियाका 
लगाया। जिसको उस नवयुवकने अपनी मां ( बुद्धि ) की: 
सलाहसे स्वोकार किया । परन्तु अब उस फरिश्तेने पदिलेसें: 


( ११३ ) 


भी दुशगुणा मोल उस चबक्ियाक्रा लगाया इस प्रतिज्ञा पर कि 
युवक अपनी मातासे उसका जिक्र न करे | यह बात तुमे बताई 
आयुकी हे कि साधारणज्ञानी मनुष्य नफ्स की बक्ियाका 
मोल तोन स्वण मुहर ही लगाता है | ओर वह व्यक्ति जिसको 
आत्माका बोध हो गया है उसका मोल छ: स्व मुहर लगाता 
है। परन्तु फरिश्ता अब यह बताता है कि श्रथ भी इसका मूल्य 
कम लगाया गया क्योंकि इस नफसकी वक्तियामें स्वय पध्ात्मा 
को परमात्मापनमें विराजमान करा देनेकी शक्ति है। इसलिये 

अब उसका मुल्य पहिलेसे भी दुगुणा लगाया जाता है। मातासे 

इसका ज़िक्र न करनेका छाग्रह हस बातको दर्शाता है कि साधा- 

रण बुद्धि आत्माके वास्तविक स्वरूपको ग्रहण करनेमें ध्यसमथे 

पाई जाती है। वर्न उसके साथ यह बात भी विदकुल सत्य है 

कि बिना ज्ञानके मोक्त भी नहीं मिल सक्ती । इसीलिये कथानक 

में नवयुवक अपनी माताको इस अधिक सूल्यका हाल बताता 

है ओर माता ध्र्थात्‌ बुद्धि इस पर पुनः विचार करती है झौर 

फिर अन्तमें इस वातका निश्चय हो जाता है कि नवयुवक की 

वक्तियाकी एक पअप्तुक जञतिके मनुष्य मुहमागे दाम देझर खरीद 

लेग। 

वह लोग जो इस बछियाको ख़रीदेंगे वह श्सराइली (यडहदो) 

लोग हैं इसराइल का शब्दाथ ही आत्माका है । तुमे यह भी 
बता देना आवश्यकीय दे कि वलियाकी रिवायत मोहम्मदने 
स्वयं नहीं गढी थी वरन 'क तोर पर उससे पहित्ते इसराईली 


( १५० ) 
ल्लोगंमें प्रचलित थो | यद्यपि उसके अ्रसली रचंदिता गोमेधके 
समयके हिन्दू ही हैं। अस्त ; इसराईली शब्दका प्र्थ यहां पर 
स्वात्प्श्नानीले दे। स्वात्मशानीकों ही परमपदक्की प्रामिकेलिये 
इस बक्ियाकी आवश्यक्ता पड़ती है। 5 

अब कथानकमे यह बतल्लाथा गया हैं कि एक इसराईलडो 
अपने एक निकट सम्बधीके हाथसे मार डाला गया और घटना- 
स्थलसे एक दूर स्थान पर इसकी लाश डाल दी गई । इसका 
अथ इसप्रकार है कि अन्तरात्मा ओर बहिरात्मा दोनों एक दूसरे 
के निकटसम्बन्धी हैं । जिसमे इसराईली ता अन्तरात्मा और 
उसका निकटसम्वन्धी बहिरात्मा है । अज्ञानताकी दशामें 
अन्तरात्माका घात बह्िरात्पा द्वारा होता है | कारण कि अनात्प- 
वादमें श्रात्माके लिये स्थान ही नहीं हे। घटनास्थलसे दरस्थ 
स्थान दोनेका रूंकेत संसार धर्थात्‌ आवगवनके खक्रकी ओर 
है कि जिसमें ससारी जीव सदैवसे ही मिथ्या पाखणडॉमें 
विश्वास करता चला आया है। मूसा धर्माचाय्य है जिसके 
सामने घम ओर अनाक्रवादका नित्यका विवाद पेश होता है। 
शानी मनुष्यकों विवकद्दारा यह वोध हो ज्ञाता ह कि आत्मा 
पक सत्तायुक्त पदार्थ ६ ओर वह इस बातकों भी ज्ञान लेता है 
कि शनात्मवाद उसका घातक है| इसी बातकों कथानकमें यों 
वर्णन किया है कि “ खतव्यक्तिके मित्रोंने कुछ अन्य मनष्यों 
पर मूखाके समत्त हत्याक्रा अभियोग लगाया ।” परन्तु अनात्म - 
'बादी केघजल वाद विचादसे कब कायल होता है | इस वातको 


( १४१ ) 


जानते हुये धर्माचार्य्य अब एक मोजिजा ( चमत्कार ) दिखाते 
हैं । इसी लिये फथानऋमें कहा है कि जिन लोगों पर दृत्याझा 
अभियोग लगाया था उच्तके कुठलानेके लिये साक्षो न मिली । 
भोजिज्ञा बलिदानद्वारा किया जाता है। ईश्वरीय आशा होतो है 
कि अमुक २ चिन्होंवानी एक गऊका बच किया जावे | किन्तु 
ध्रभाथकी गऊके श्तिरिक्त अन्य किली गऊमें वह चिन्ह नहीं 
पाये गये । ओर लछोगोंको उतनो गिन्नियाँ देकर जितनी उसकी 
खालमें था सके उसको खरोदना पढ़ा। कुछ इससे भो बहुत 
अधिक मूल्य बताते हैं। इसका अर्थ अब बिलकुत्त स्पट है। गऊ 
के चन्होंका वशन केवल इसलिये किया गया कि साधारण गऊ 
का श्रम न हो जावे । कारण कि साधारण गऊके बलिदानसे 
मेत्त ( परमएद )-की ध्राप्ति नहीं हो सक्ती । उससे ता केवल पाप 
शोर दुर्गतिका बंध ही होता है । श्रत्ववत्त: नवयुवककी चढछिया 
अर्थात्‌ विषयवांच्छाओंके पुझुजके बलिदान ( नफस कुशी )-से 
इस परम इश्टझ्ायेकी पूणतया सिद्धि होती हे। इसलिये इत 
बलिदानकी कथार्म यह स्पष्ट रीनिसे लिखदिय! है कि उल्त नझ 
युवक्की वकियाके प्रतिरक्त किसी अन्य गायम वह चिन्द्र नहीं 
पाये गये । 

वछियाका मूल्य जो देना पड़ा, त्यागके स्वरूपको दर्शाता है । 
परमातव्मपदकी प्रापिके लिये इन्द्रियोंकी मारना आवश्यक हैे। 
ओर इन्द्रियोंकों मारना उस समय संभव दे कि जब धन दोलत 
इत्यादि सब बाह्य पदाथसे मंद मोड़ कश मनुष्य स्वात्मा के ध्या नर्मे 


( १२२ ) 


संल्य हो । गऊकी बलिका प्रमाव तत्पण श्पना सर दिखाता 
है। वबेराग भाव तवियतमें उमड़ा, इन्द्रियोंका दमन हुआ और 
तलकाल ही सर्वेज्षतावे! साथ जीवन मुक्तिकों ध्रवस्या प्राप्त हुईं । 
सतकसे मतलऊव आत्मासे है जिसको अपना बोध नहीं है। धर्मा- 
साय मद्दाराज़ कहते हैं कि यदि वाद विवादमें अनात्मवादहा 
खगडन करना सर्वथा संभव न भी हो, तो भी इस ध्जश्ानी 
( सतक ) आत्मामें यदि बराग भाव उमड़ शावे अर्थात्‌ वह 
घराग मार्ग पर पदापंण करे तो स्वयं उसको निश्चय हो जायगा 
कि पात्मद्वव्य कसा विलत्तण पदार्थ है। 
कथामें जो म्तककों वध की हुईं गायके अवयवसे छूना 
कहा है उसका अथ यही हैं कि सतक जीवात्मा ओर वेराग 
भावमें सम्बन्ध पेदा किया ज्ञाय ध्र्थात श्रात्मा वरागमागं पर 
स्वयं चल पड़े । 
कशेमा तत्त्ण होता हैं। जिस किसीने पूण रुपसे अपने 
धअधम्ात्मा ( नझ्स अम्भारा )-को मार डाला हे उसने तत्तण 
सवक्ञता, ध्यमरत्व ओर परम पदको प्राप्त किया है। ओर श्स 
बातको भी प्रत्यत्ञरूपसे देख लिया है कि सतक धात्माका 
हत्यारा कोन है। भोजिजिमें देश नहीं लगती । यह चमत्कार 
सदा खे होता आया है ओर सदा होता रद्देगा वरन्‌ बदछियाका 
पूर्णरूपसे बलिदान करना आवश्यक है | यदि नफ्सकी वकिया 
चूणरूपसे महीं मरी तो चमत्कार भी नहीं होगा। अपने हत्या 
करने वात्तेका नाम मत व्यक्तिने बताया जिसके पश्चाद वद्द पुनः 
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सतक होकर गिर पड़ा । इसका भी यही थथ है कि जोबनमुक्त 
को स्वयं प्रत्यत्त दिखाई देता है कि अनात्मधाद ही इस प्रात्मा 
का घातक है ओर फिर वह पुनः शरीरको त्याग कर मोत्तस्थान 
को गमन कर जाता है। जहां वदद सदेवके लिये अत्तय, ध्रवि- 
नाशी पदमें तिष्ठायमान हो कर धप्नन्तश्ञान, अनन्तद्शेन, अनन्त 
सुख और अनन्तशक्तिके साथ अपने शुद्ध जीवनसत्तामें सब 
प्रकारकी कालिमाओं, दोषों, त्रुटियों ओर श्रपूर्णताओंसे रहित 
स्थित रहता है हसोका नाम मोंक्त है। मोत्तमें ही जीव स्वेधा 
शरीररहित होता है । 

माताने कहाः--हे भद्र ! यह उत्तम भ्रणीकी शिक्ता है जो 
गऊकी बलिक़ी कथाम भरी हुई है। मुककों बड़ी प्रसन्नता हुई 
कि ध्याज्ञ तूने मुझसे इसका असली भाव पूछा । 

मेने कहा।--माताजी | में तो बिल्कुक आश्वर्यके सागरमे- 
डूब गया । मुझको तो इसका चद्दधम व सुसान भी नहीं हो सक्ता 
था कि ऐसी धर्मपूर्ण उत्तम शिक्षा इस गन्दे पापोत्पादक भेषमे 
मिलेगी । ईस कथाके रचयिताने श्रपनी आति उत्तम चनुराई दिखाई 
है । कारण कि एक हो चित्रको संक्षिप्त लम्बाई चोड़ाईके भीतर 
डसने सत्र धर्मों एवं सिद्धांतोंका सार मर दिया है । तेरे मुस्वा- 
रविदसे इसका असद्ी भाव खुनत कर मेरा हृदय हर्षसे फूल्त 
नहीं समाता | प्रब मुझे आशा होती दे कि तेरे उपदेश द्वारा 
घलिदान सम्बन्धी परखण्डोंका थोड़े ही समयमें विध्वंस हो 
जायगा। वास्तवमें यह इन्द्रियों शा पुरुश ( मन ) बड़ा द्वो वित्तः 
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क्षण है । इसको थोड़ाला मारनेसे अथांत्‌ मेहनत मज़दूरी इत्यादि 
करनेसे मनुष्य इस जीवनके उद्देश्योंकी पूतिका साधन प्राप्त 
करता है ( यह तीन स्वगेकी मुहर हुई )। इसको बतों ओर 
नियमों हारा कुछ अधिक वश लानेसे आ्यागामो जन्मे स्वगेके 
सुख मिलते हैं ( यद छः मुहर हुई' )। किन्तु यदि इसको पूण- 
'तया जड़ मूलसे नए कर दिया जावे भर्थात्‌ इसका बलिदान पर- 
'मान्माके नाम पर चढ़ा दिया जाये तो यह तत्तण हप्रकों पर- 
-मात्मापनके अनंत ज्ञान, अमरत्व, परमसुख आर नित्य जीवनको 
'ग्रदान करता है ( यह इसका समतुल्य स्वशेमें मोल छुआ )। 
ज्ञात होता है कि यह असली भाव अगरजी भापषपाके निर्माताओं - 
को भरी भांति विदित था क्योंकि शब्द लक्तीफोइन ( ४0८४- 
-00० ) अपने शब्दाथपें अपने यथाथे मावको सीधे खादे दंगसे 
प्रगट करता है। यह शब्द लेटिवी 0७०४ कएपगासे लिया गया 
है ज्ञा ४०" ( पणे शोर पवित्र ) और ''एटा० ( बनाना ) से 
मिलकर चना है ! सेक्रीफाइस ( /3४८४४(८८ ७ बलिदान )-का 
वास्तविक अथे अतः ऐसे कमेसे हे, जो हमको पूर्ण अथवा 
अथवा पवित्र वता सका है। किसी निरफ्राव पशुका रक्त 
कार पेला नहीं कर सक्ता । कारण कि रक्त विपय चासनाओं 
'की अपवित्रताकों नहीं था सक्ता | खुतररां वह यथाथेमें मानुषिक 
अनु ऋूम्पाकी जो निर्वाणप्राप्िके हेतु परमावश्यक गुण हे अदया 
प॒व॑ कठारताम बदल देता है। शोर यदि यह कहना भी संभव 
होता कि कोई आकाशीयशक्ति रक्तसे प्रसन्न हें] कर बलिकताके 
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अपराधोंकोी जमा कर सक्ती अथवा उसके दोषोंका ढक सक्ती' 
है तो भी यह प्रगट है, कि उसके ऐसा करनेसे कोई भी अप- 
राधी साधु नहीं वन सक्ता। पवित्र अथवा पूर्ण बननेक लिये 
यह आवद्यक है कि अपराधी स्वयं प्रयल्ल द्वारा अपने हृदयको 
बदल डाले। अग्रजो घाब्द हाती ( 00 3का शब्दाथ भी 
अति उत्तमताके साथ उसके यथा्थ भावको प्रगट करता है। 
यह पडता सेक्सन दैल ( ।|9 ) व प्राचीन जमेन एव आइस- 
लेणडकी भाषाके हीलत ( । 0) ) और गोथिक हेदल ([/!|5 )से 
लिया गया हे जिसका अथ प्रृणे व समृचा ध्मयथवा बाधारहित 
हें । अस्तु यह प्रश्न नहीं है कि किसीके दोषोंको छिपाया जाय या 
उसके अपराध त्तमा किये जाये । सुतर्रा भाव अ्रपूर्णाकों प्रण 
बाधामयको वाधार हित कोर रोगीका स्वस्थ करनेसे हे। तह 
केवल वहिरान्माका वलिदान है जा हमका होली (।0।५ - पुर) 
बना सक्तः हैं। जेस जभे दुष्प्रचुत्तियां ओर दुष्परिणाम, जिनसे 
पाएकी यह अभागी सृर्ति बनी है, नष्ट होते हैं तेसे तंसे शुद्ध 
परमास्मस्वरूप स्वेत्र हो कर उस व्यक्तिके जीवनमें, जा उसको 
नए्ठ करता हैं, प्रगट होता है। ओर अनन्तर पझ्पयित्नता और 
पापकी शक्तियोंके पुणे रूपेण नाशको प्राप्त होने पर शात्मा, जो 
अब इन अपवित्र एवं अशुद्ध करनेवाले कारणोसि छुटकारा 
यानेके कार पूणा ( )॥ ९ ) शोर पवित्र (|: !|५ ) हो गया 
है, सात्तात परमात्मा हो जाता है ! 

हे माता ! में आपके वचनोंसे कृतकृत्य डुआ ओर आपकी: 
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'इस महती रूपाका ध्याभारी हूं । भापकी शअम्उतरुपी वाणी द्वारा 
'इस गुप्त रहस्थक्षयी भेदकों श्रवण करनेस मेरा! मोह तथा हृदय - 
का अन्धकार सब नष्ट हो गया थ्रोर मेरे मनका विषाद जाता 
रहा | आपकी पऐेसी महती दयाका गुणानुवाद गानेके लिये मेरी 
जिह्में सामथ्ये नहीं हैं । क्योंकि आपने परम दयात्ु दो कर जो 
भेद शाज मुझे बतलाया है वह बड़े २ महर्षियों झ्रोर पंडितोंको 
सहसनों वर्षोकी खोजसे भी प्राप्त नहीं हुग्मा । आपके शअमित 
घनुप्रहसे मेरे संशयोका विनाश हो गया, मेरे एक क्या यदि 
'सहर््र मुख भी हो जायें तो भी झ्ाापकी अतुल दयाकी पूर्णतया 
प्रशंसा करना मेरे लिये असम्भव है । माता ! में आपका 
'ऋणी हूं, ऋणी हूं | 

माताजीने कशई-प्रियपुत्र | सब बाते अपने २ समय पर 
'ही हुआ करती हैं) रद्वस्यवादकी गुप्त शित्ताका ध्यव अन्तसमय 
निकट आ गया है इलोलिये प्रियभद्र ! तेर मनमें अति उत्तम 
'अभिलाषा उस मके जाननेकी उत्पन्न हुई | जा [ अब दस शुभ- 
संबादकी सूचना यथाशक्ति ज्ञनतामें फेला। श्वुतिदेवी तेरी और 
सर्वे धर्म प्रमियोंकी रक्ता करे ओर सबका कल्याण हो। 


यह कह कर माताजी अन्तदहित हो गई' । 
ओश्म 
शान्ति: ! शान्ति: !! शान्तिः !!! 





